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أول طبعة علی الگمبیوتر مزینة بترقیم الأحادیثء وعنوان البحث فی ٠‏ 
اعلی کل صفحةء مع تصحیح الأخطاء الطبعیة الواقعة فی الطبعة السابقة: 
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۱ آھرزنزل ۳۷۸ 200 کرش کنانے 








جسیع اخقوق محفوظة لادارة القرآن 
ٍ۱ ینم طبع عذا الکتاب آٍ وو اید بقل طرق الطبع 


”رالتضویر رالنقل 5 لتسخیز کو 


ھے ۔ 





الطبعة الثالثة بالصف غلى الکمپیوت سس 97ِٰٹ"ٹُ080 


الصف و الطبع : ممصوعامسحمھ سو متا سی بادار َ‫ القران کر اتنشی 7 
نال شرف تصمیمه علی الکمبیوتر ووضع العناوین 
علی راس الصفحات والإشراف علی تصحیح نصوصہ: سس نعیم أُشرف نور أحمد 


2 7 
شرف علی طباعق ‏ سسسبسئ شسسسسسس سا فھیم اشرف نو ر أُحمد 


۱ من منشورات 
إدارۃ القرآن والعلوم الاسلامیة 
0ا۷ گارڈن ایسٹ کراتشي ٥‏ باکستان 
الھاتف: ۰۷۴۱۹۲۸۸- ۷۲۲۳۹۱۸۸ 


وبطلب أیضأ من 


المکتبة الإمدادیة ژثسسسسسس سس سے باب العصرة مكة اللکرمة 
مکتبة الإبمان سدسس٘سوسیےے السمانیة المدینة المثورة 


مکتبة الرشد سس الریاض - السعودیة 
إدارہ اسلامیات ... سسسسس..س.... ۱۹۰ ار کلی لاھور 





بسم اللہ الرحمن الرحیم 


باب النوافل والستن 


-١‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا: وی تب 

0) عن: 0 ئم"0)0‎ - ٣۲ 
.)۲۷٥۷٥( اٌُربعا وبعدھا رکعتین؛. رواہ الترمذی وقال: : حسن‎ 

-٣‏ عن: أم حبییة رضی اللہ عنہا زوج البی مك تقول: سمعت 


باب النواضل والسنن 

قوله: عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخٴ. دلالتہ علی أنہ لج کان یواظطب علی 
ال رکعتین قبل الصبح والاُربع قبل الظھر ظاھرۃء فھی سنة مؤکدة؛ ویعارض الأخیر ما رواہ 
البخاری عن ابن عمر رضی اللہ عنہما قال: (حفظت من النبی یت عشر رکعات؛ 
رکعتین قبل الظھر؛ء ا لحدیث )۱٥۷:١(‏ وعند الترمذی عنه وقال: حسن صحیح 
.(۸:۱ئ): قال (أى ابن عمس): (حفظت عن رسول الل ىك عشر رکعات کان یصلیہا 
باللیل والنہار رکعتین قبل الظھر)ء ا لحدیث. فیوفق بیدہما بأنہ لت قد صلی ال رکعتین 
أُحیانًا والأربع فی الأکٹر کما یدل عليه قول عائشة: دکان لا یدع أَريمّاہء ففیە التصریح 
با مواظبة الشدیدة علیہاء وفی فتح الباری (۸:۳): قال أبو جعفر الطبری: الأُربع کانت 
فی کثیر من أُحواله وال رکعتان فی قلیلھا اھ.۔ 

قوله: عن علی رضی اللہ عنە إلخٴ. دلالته علی تأکید الاأربع قبل الظھر وال رکعتین 
بعدھا ظاهرة۔ 

قوله: عن أُم حبیبة إلخٴ. قالِ المؤلف: فیه ترغیبء وھو لا یدل علی التاأکید وا 
یدل علی الاستحباب إلا إذا اقترن بقرینة دالة علی التأکیدء وقد ثبت کون الاربع قبل 











إعلاء السنن النوافل والسٹن ٤‏ 


رسول اللہ يك یقول: من حافظ علی أربع رکعات قبل الظھر وأریع بعدھا 
حرمه اللہ علی النار٤:‏ پر سو ۷۰) وقال: ہے سی وی 
هذا الوجھ. 

-۰٤‏ عن: أبی هزیرٰة رضی اللہ عته قال: قال رسول اللہ حا : جل۷ًاً: 
تدعوھما وإن طردتکم الخیلء. (اأی خیل العدو من الکفار وغیرھا کذا فی 
العزیزی: وفی الطحطاوی شرح مراقی الفلاح لمصری (ص-٦٢۲۲):‏ اللقصود 


الظھر وال رکعتین بعدھا سنة مؤکدة فبقی ال رکعتان علی الاستحباب. 
قوله: ”عن أبی ھریرۃ إلخٴ دالنه علی کون سن الفجر مؤکدة ظاھرة, ان قیل: 
قال القاضی الش وکانی: والحدیث یقعضی وجوب رکعتی الفجر لأن النہی عن ترکھما. 
حقیقة فی التحری وما کان ترکه حرامً کان فعله واجبا ولا سیما مع تعقیب ذلك بقولہ: 
(لو طردتکم ا خیل)ء فان النہی عن الترك فی مثل هذہ ا حالة الشدیدة التی یباح لأُجلھا _ 
کثیر من الواجباتء من الأدلة الدالة علی ما ذھب إليه الحسن من الوجوب؛ فلا بد 
للجمھور من قرینة صارفة عن المعنی ا حقیقی للنہی بعد تسلیم صلاحیة ا حدیث 
للاحتجاج اھ .)۲٥٢٣٤٢(‏ وفی ”فتح الباری“ :)۳٣٥٣:٣(‏ رو غیقول ع ار الَضریٰ 
ہو عیب فان پت 
قلنا: دل ا حدیث الصحیح الأقوی منه علیٰ کونہما تطوعًا غیر فریضةء فرؤی' . 
نہ )۷٥٢:‏ عن أم حبیبة زوج النبی ہل انہا ضمعت رسول اللہ مت یقول: ومن 
من عبد مسلم یصلی للہ کل یوم ٹنتی عشرۃ رکعة تطوَعًا غیر فریضة إلا بنی الله لە بیتا فی 
الف“ ٣و‏ إلا بنی لە بیت فی الجنة اھ٤.‏ ورواہ الترمڈی مفسرًا بلفظ: (من صلی فی یوم 
ولیلة ثنتعی عشرة رکعة بنی لە بیت فی الجنق أربمًا قبل الظھرہ ورکعتین بعدھاء ورکعتین 
بعد الغربء و رکعتین بعد العشاء ورکعتین قبل الفجر اصلاة الغداة اھ؛: ٹم قال 
التحرمڈی: حسَن صحیح. . ومکن أُن یقال: إِن مراد الحسن رحمہ الله البصریٰ من الوجوبٔ 
لیسن:الوخوب الصلطح عند ال حنفیة فان ھذا الاصطلاح لم یکن هناك وکكذلك ین“ 
مرادہ بە القرض وھو ظاہر فإنه لم یقل بە أحدہ فمرادہ بە شدة التاگید رر : 
علی دم وجوبہما وھو صارف للحدیث عن معنی:الوجوبء آفادہ شیخیٰ۔ ۱ 








ج- ۷ ۱ نت النوافل والسنن وت ۔ 


اح علی الفعل ولا قرد لفرض عند طرد اخیل یا لمدم امک ام 
کذا قیل) رواه یو داود وسکت علهہ ١(‏ ۸۷) وفی یل الائبطا۔* 
)۲٦٤: ٢‏ عزاہ إلی الإمام اُحمد وأبی داود بلفظ: (لا تدعوا رکعتی الفجر ولو 

طردتکم ا خیل). ثم قال: قال العراقی: إِن هذا حدیث صالح اھ. وأوردہ نی 
"الجامع الصغیر “ وعزاہ إلی ای داود وا مد وقال امافعی بجانبهہ علامة 


ٹم اعلم ان فی ھذا ا حدیث کلاما إسنادیا وھو ما ذکزہ فی عون المعبود“ 
:)٣۸۷:۱(‏ قال النذری: فی ]سنادہ عبد الرحمان بن إسحاق المدنی ویقال فيه عباد بن 
إسحاقء أخرج لە مسلمء واستشھد بە البخاری ووثقہ یحبی بن معینء وقال ابو حاتم: 
الرازی: : لا یحتج بہ وھو حسن الحدیث ولیس بثبت ولا قوی: وقال یحبی بن سعید 
القطان: : سألت عنه با لمدینة فلم یحمدوہ وقال بعضهھم: إنا لم یحمدوہ فی مذھبہ فإانه 
.کان قدریا فففوہ من اللدینة فأما روایاته فلا باُس بہاء وقال البخاری: : مقارب الحدیث اھ. 
وفی "تہذیب التہذیب “ :)۱۳۸:٦(‏ وقال ابن خزیمة: لیس بہ بس وذکرہ ابن حبأن فی ۱ 
. الفقسات اھ. وفی "التقسریب“ : صسدوق:رمی بالقسدر (صر-۱۱۸) وقسَة عرفت 
أُن الاختلاف لا یضر, 

۱ وفیه ابن سیلان وقد تکلم فیه أَیضًّاء قال اللنذری: فر ید رن اپ ا او سینا 
فی بعض طرقہ (اأی عند اأحمد کما فی تہذیب التہذیب) وقیل: هو جابر بن سیلان وھو 
بکسر السین المھملة وسکون الیاء آخر ا حروف وآخرہ نون وقد رواہ ضا ابن المنکدر 
عن أبی ھریرۃ اھہ. وفی ”نصب الرایة“ (۲۹۷:۱): قال ابو محمد عبد الحق فی 

”ا حکامہ“ 1ء کرر تی جَھه آی جارد وابن سیلان ھذا هو عبد ربه ولیس إسنادہ 
.بالقوی انتہی. قال ابن القطان فی کتابہ: وعلتہ ا جھل بحال ابن سیلان ولا یدری ا هو 
عبد ربە بن سیلان أو جاہر بن سیلان؟ فجابر بن سیلان یروی عن ابن مسعودہ روی عنه ‏ 
. محمد بن زید بن مھاجر کذا ذکرہ ابن أُبی حاتم الدار قطنی فقال: یروی عن ابی ھریرۃ, 
_ روی عنه محمد بن زید بن مھاجر:. وقال ابن الفرضی: روی عن ابن مسعود وأبی 
کت یکون ھذا الڈی لم یسم فی الإسناد جابرا وھو غالب الظن: 

عبد ریہ بن سیلان أبضا مدنی سمع آیا ھربرقہ روی عنہ ایض محمد بن زید بن مھاجرء 








إعلاء السنن النوافل والسنن ٰ ا 


ا حسن قاله العزیزی ٦٣٤٤٤٤‏ و٤٤٦).‏ 

-۵٥‏ عر: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: الم یکن النبی ٌله علی شئ 
من النوافل اُشد تعاھدا منه علی رکعتی الفجر؛ ”نیل الأوطار“ 100 

. ٢ہ۱۷-‏ عن: علی رضی اللہ عنه قال: (کان النبی عرو کل یصلی قبل 
العصر أُربع ر ے تو امھت 
امو والمؤمنین). رواہ الترمذی (۰۸:۱) وقال: حسن, واختار إسحاق بن 


ذکرہ ابن ابی حاتم وابن الفرضی وغیرھماء وأیہما کان فحاله مجھول لا یعرف؛ فعلی 
رای این القطان هو جابر وعلی رأی المنذری وعبد الحق هو عبد رب وقال فی ٭التقریب ٴ 
(صص-۲۷): جابر بن سیلان مقبولء والصواب اُن الذی روی لە ابو داود اسمه عبد ربھ 
اھ. وفی ”تہذیب التہذیب“ :)٥٠:٤(‏ وذکر (أبو حاع) عبد ریە بن سیلان علی حدةء 
فقال: یروی عن أبی ھریرۃ وعنه محمد بن زید بن المھاجرء وکىذا ذکرہ البخاری وابن 
حبان فی الثقات. 

قال بعض الناس: ھذا ما ذکروہ ولم یظھر لی وجە ترجیح کونە جابرا علی عبد 
رب فی روایة أبی داود أو عکسه. قلت: وجه الترجیح مجیئه مبینا فی بعض طرق 
الحدیث: فقد سماہ أحمد بن حنبل فی بعض الطرق عبد ربە بن سیلان کما فی 
”العہذیب“ .)٥٤:٤(‏ وأیضًا: فان الرواة إذا أبہموا رجلا فی الإسناد وذکروہ باسم یشتبه 
بغیرہ یراد بە من کان اُشھر وأعرف بالروایة عن المروی عنه من بینہماء والمعروف بالروایة 
عن بی ھریرة عبد ربہ بن سیلان دون جابرء فجابر بن سیلان لھا یعرف بالروایة عن "بن 
مسعود؛ کما یظھر من مطالعة ترجمتہما فی ”التہذیب“ .)٠٤:٤(‏ فالصواب أُن ابن 
سیلان فی سند أبی داود هو عبد ربه دون جابر وأیہما کان فھو حجةء فإن عبد ربھ 
ذکرہ ابن حبان فی الفقات کما مر عن ”تہذیب التہذیب ٴء وجابر مقبول کما مرعن 
”التقریبٗء والاختلاف لا یضر وللہ الحمد. ْ 

قولہ: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخ“. قال اللؤلف: دلالته علی تاکید سنة 
الف ر: ظاهرة. 

قوله: ”عن علی رضی اللہ عنە إلخٴ. قال الؤلف: قد دل ھذا الحدیث بمجموع 








چ- ۷ النوافل والسنن ۷ 


مسب روا واحتج بہذا الحدیث وقال: معنی 

نە یفصل بینہن بالتسلیم یعنی التشھد اھ. رواہ ابو داود مختصراً 
ات صا ھا کات سال فا تار ا 
.)٦۹١:١(‏ قلت: إسناده صحیسح قالے النووی فی ”شرح 


لفظيہ علی مواظبتہ ۔ه علی ال رکعتین قبل العصر وعدمھا علی الأربع؛ ومقضتاہ کونہما 
من الرواتب ولم یقل بە الأصحاب؛ وعلله الطحاوی :)٦٤٥9:١(‏ تر ای 

حدیث عالشة رضی الله عدہا ولم یواظب علیہ الشارع ا اھ ۱ 

قال بعض الناس: وفی قولە: ہلم یواظب إلخ؛ نظر کما تراہ. قلت: لعله أشار إلی 
ان لفظة ”کان ٴ في أثر علی تفید المواظبة. والجواب عنە ان لفظة ”کان“ لا تستلزم 
استمرار الحکم دائمًا وإنھا یدل عليه غالبًاء وهھنا قذ قامت القرینة علی عدم دلالتہا علی 
اللواظبة وھی ان عائشة وأم حبیسة وغیرهما من الصحابة الذین رووا الرواتب من السٹن 
لم یذکروا رکعتین قبل العصر ولا أربمًا قبلھاء ولو کان طَ مواظبا علی ذلك لم بخف 
علیہم؛ وھذا ابن عمر قد روی عن النبی ٌيُ: درحم اللہ امراً صلی قبل العصر أُریعافء - 
'ومع ذلك یقول: وحفظت عن رسول اللہ لج عشر رکعات؛ ورکعتین قبل الظھر - 
ورکعتین بعدھاء ورکعتین بعد ا مغرب فی بیتہ ورکعتین بعد العشاء فی بیتەء و رکعتین 
قبل صسلاة الصبسح اھ+؛ ولےم یذ کر فیے قبل العصبر شیا فثبت عسدم مواظبة 
النبی مل عليه. 

وفی ٭شرح الإحیاءٴ :)٥٤۸:۳(‏ قال ابن قدامة (النبلی): ولکنہا لم تعد من 
السان الرواتب بدلیل ان ابن عمر (قد مر حدیفه قریب) راویە لم یحافظ علیہا اھ. وفی 
”إحیاء العلوم ٴ: مستحب استحبابا م ؤکداء فان دعوتہ تستجاب لا محالق ولم تکن ۔ 
مواظبته علی السنة قبل العصر کمواظبتہ علی ال رکعتین قبل الظھر اھ. ولم یقل مالك أیضًا 
بتاکیدھا کما فی ' رحمة الأمة“ (ص-۲۳. ولم ار أحدا ذھب إلی عدھا من الرواتب؛ 
فکأنہم لم یحملوا لفظة ”کان“ علی الواظبة لقرینة دلت عليه عندھم؛ وقد مر ذکرھاء ‏ 
فیمکن ان یجعل ذلك صارفًا عن عدھا منہاء واللہ تعالی أعلم۔ ٰ 

وأما قول إسحاق: ”یعنی التشھد“ فالقرینة عليه السلام علی اللائکة امقربین 








إعلاء السنن التوافل 'والسن - 3ھ 
00ےے 0 0010 سے محیکس سے 


پ جد دا (۲۹): ۰ت“ : 
۷۷۰- عن: ابن عمر رضی الله غنہما عن ابی قال: درحم الله 
ائراً صلی قبل العضر أُربعاف رواہ الترمذی )٣۸:۱(‏ وقال: حسن غریب اھ. 
وفی ”بلوغ ا مرام” :)١٦٦:٦(‏ ؤرواہ ابن خزیمة وصححہء وفی ”الدلخیص“ 
:)۱١٥: 7‏ رواہ ابن حبان وصححه ۱ 
7 سر سے ا تا من صلی قبل العصر 
و ما حرمہ اللہ علی النارہ. رواہ الطبرانی کذا أوردہ السیوطی فی ٭الجامع 
الصغیر ٢(‏ :۸)ء ٹم حسن بالرمز. ٍ 
_. ں۸۹٥۱۷-عن:‏ عبد الله بن شقیقء قال: (سألت عائشة عن صلاۃ رسول 
لہ ا عن تطوعه. فقالت: کان پصلی فی بیتی قبل الظھر أربعًاء ٹم بخرج 
.فیصلی بالناس ثم یدخیل فیصلی رکمتین؛ وکان یصلی بالناس الغرب ٹم بدخل 
افیصلی رکعتٍنء ویصلی بالِاس العشاء ویدخل بیتی فیصلی رکعتین؛ إلی ا 
قالت: وکان إذا طلع الفجر صلی رکعتین٤.‏ آرواہ مسلمٴ .)۵۸٢۷۰(‏ 
ٹا لابا جن :بی ھریرۃ رضی اللہ عنہء قال: قال رسول اللہ حلگ: ہ: ر(إذا 


وآلؤمنینہ أن تسلیم اتیل یکون لی الانكۃ الگاتین فقط ٹی ئل تی لا نصلی 
ابجماعة ۱ 
قولەہ: زا زان . قال الملؤلف: وفی ”التلخیص' : وفیە محمد بن 'مھران 
وفيهعقالء لکن .وثقه ابن. حبان وابن عدی اھ وفی تہذیب العہذیب“ "(۱۷:۹): قال 
الدوریٰ عن۔ابنمعین: : لیسی به يأَسء روی عنه یحبی القطانء وکان لا یحدث إلا عن ثققِ 
. کمارفی ترجمتھ من 'تہذیب التہذیب“ (۲۱۹:۱۱) وقال البار قطنی: لا یاس بە اھ 
بلخصا. وفی ”التقریبٴ: دو یخطئ (ص-۱۷۷) وفیه فضل عظیم لسنة العصر. 
... قولە: ”عن ابن عمر إلخ' بنقل ا جامع الصغیرء ء قال اللؤلف: یہ ضا فضل عظیم 
لسنة العصر۔, ١‏ 
ق ول "می عبد الله بن شقیق الخ ۔ دلالكه علی لسن ارزاتہٰ ظامرقا انا 
و 0 نان“ بتانے 

۱ و ات ا مر غ7 لال عق عاگید الارع بعد اس ظامرت 


ج۷ می م النوافل والسن .. بے گا 
صلی أحدکم ا جمعة فلیصل بعدھا أُریعا؛*ء رواہ ”مسلم“ (۲۸۸:۱)۔ 


۱- أُخبرنا:: الفوری عن عطاء بن السائب: عن أبی عبد الرحمن 
السلمی قال: (کان عبد الله یأمرنا اأن نصلی قبل ا جمعة أریما وبعدھا أَربمًاہ, 
رواہ عبد .الرزاقہ فی : مصنفه ‏ کذا فی نصب الرایة: (۳۱۸:۱) وفی۔ 


والصارف للأمر عن الوجوب ما ور نی عض روایات احفدیث عند سلم أیً: من کان 
منکم مصلیا بعد ا جمعة فلیصل أُربمًا اھ. قال العلامة النووی فی ”شرح مسلمٴ: نبہ 
بقوله: من کان منکم مصلیاہ علی اُنہا سنة لیست واجبة اھ.. وروی البخاری عن ابن 
غغر فی اب الصّلاة بعد ا جمعة وقبلھا غی حدیث طویل: رکان (مكّ) لا یصلی بعد 
ا جمعة حتی ینصرف فیصلی رکعتین اھ٤.‏ وعنه أیضً: دأن النبی کان یصلی بعد 
ا جمعة رکعتین فی بیته4ء متفق عليه - فقال النووی فی ' شرح مسلمٴ (۲۸۸:۱): وفعل 
الرکعتین فی أوقات بیانا لان لھا رکعتانء ومعلوم نہ کان یصلی فی اکٹر الاأوقات ۱ 
آرنعاہ لان آمرنا یہن ودنا علیہن وعو ارغب فی انفیر واحر ص'علیه وأولی بہ اھ .-. 


۱ کو ا بعد قوله: (فصلوا أُربعَا: زاد عمرو هو النائد فی 
,مسلم) فی روایة: قال ابن إدریس: قال سھیل: فان عجل''' بك شئ فصل رکعتین فی 
السجد ورکعتین إذا رجعت اھ (۲۸۸:۱). وتوھم بعض الناس أن: عمرا زا دای 
الحدیث ا مرفوع ولیس کذلك؛ بل ہو من قول سھیلء صرح بذلك بو داوذ فی ”سنہ“ 
ولفظہ: قال (اأی سھیل): فقال لی أبی (ھو أبو صالح): وا بنی! فان صلیث فی السجد 
رکعتین ٹم اأنیت اللتزل أو البیت فصل رکعتین اھ (۱۹۹:۲- مع ٭البذل). 
قولە: ”اُخبرنا الٹوری إلخ“. قلت: فیه عطاء بن السائب وو صدوق اختلط کما 
فی ٭التقریب (۴ ۵ 1۶) ولکن و زی ومدل مہ اھماء ختتق اتا خال 


00 فان قیل: ھن بقامرہیقید جرار آئلڈگزغ قد بقل بھی هی قلنا: گاہ صاقو انس 16 
۱ ” بدل علی ان تودی مُوصُولة فی رجح وأیَضً: افالبتادر من قول الصخانی تأکید الأریع بحیٹ لو عجله أمر ومنعة-- 
.می اُدائہا موصنولة فلامینیغی ت رکھا أصلاء. بل ینبغی أن یأتی بہا کیفما اُمکن ولو بالفصل مثنی مثنی وعذا مما 

اتقول یه عند الضرؤرۃء فت انا انا بجواز ترکھا رأسا للممذور لان بججوز لہ الأماہ بالفصل آولی؛ فقول الصحابی, 
٠‏ محمول علی العذر۔ ۱ 





إعلاء الستن لنوافل والسٹن 1 


اج رجاله ثقات اھ 009 وفی 4 3 ریت کی 
تو یت کاسئی۔ 


الحافظ فی ”التہذیب“: فیحصل لنا من مجموع کلامھم ان سفیان الٹوری وشعبة وزھیرا 
وزائدة وحماد بن زید وأیوب عنه صحیح ومن عداہم یتوقف فیە إلا حماد بن سلمة 
فاختلف قولھم؛ والظاہر أنه سمع منہ مرتین اھ (۲۰۷۰۷). قلت: وجزم الھیٹمی فی 
مجمع الزوائد٭ٴ (۱۸۳:۱) بکون حماد روی عنہ قبل الاختلاط: وبالجملة فلا شك فی 
صحة إسناد ا حدیث ا مذ کور فی ا تن لکونە من روایة سفیان عنه. 

واعلم اُن الکلام ھھنا فی موضعین: الاُول فی سنة ا جمعة القبلیة ھل ھی ثابتة شرعًا _ 
أم لا؟ والثانی فی سنتہا البعدیة وقد اتفقوا علی ثبوتہا ثم اختلفوا فی مقدارھا ھل ھی 
رکعتان أو اأربع بغیر فصل؟ أُو ستة بفصل الاٌربع من النتین؟ اما الول فقد ذھب ابن القیم 
وبعض أُصحاب الشافعی إلی نفیهہ وقالوا: إن ا جمعة کالعید لا سنة لھا قبلھاء وعليه تدل 
السنة فان النبی يك کان یخرج من بیتہ فإذا رقی النبر اُخذ بلال فی أُذان الجمعة فإذا 
أکمله أخذ النبی سٌل فی ا خطبة من غیر فصلء وھذا کان رأی عینء فمتی کانوا 
یصلون السنة؟ ومن ظن أُنہم کانوا إذا فرغ بلال من الأذان قاموا کلھم ف رکعوا رکعتین: 
فھو اُجھل الناس بالسنة وھذا الذی ذکرناہ من أُنە لا سنة قبلھا هو مذھب مالك رحمه 
اللہ وأحمد رحمہ اللہ فی الملشھور عنہء وأحد الوجھین لأصحاب الشافعیء والذین قالوا: 
إن لھا سن منہم من احتج بأُنہا ظھر مقصورۃ فیثبت لھا أحکام الظھر وھذہ حجة 
مه تار ات اكاسد لاہ مس ظَلا ھا تخالت الظھ ران اھر راعنہ رز اخطة 
والشروط العتبرۃ لھا وتوافقھا فی الوقت؛ ولیس إ لحاق مسألة النزاع بوارد الاتفاق أولی 
من إلحاقھا بموارد الافتراقء بل إلحاتھا بموارد الافتراق اأولیء لأنہا اکٹر ما اتفقا فی۔ منہم _ 
من أُثبت السنة لھا هنا بالقیاس علی الظھر وھو أیض قیاس فاسدء فإن السنة ما کان ثابمًا 
عن النبی َلِكه من قول أو فعل أو سنة خلفائہ الراشدینء ولیس فی مسألتنا شئ من ذلك؛ 
ولا یجوز إثبات السنن فی مثل ھذا بالقیاسء لن ھذا مما انعقد سبب فعلهہ فی عھد النبی 











چج- ۷ النوافل والسٹن 5 


کل فاِذا لم یفعله ولم یشرعے کان ت رکے ھو السےة اھ. من " زاد المعاد 
ملخصنً (۱۲۰۱). 

قلت: أما قوله: فمتی کانوا یصلون السنة؟ فا جواب عنه أنہم کانوا یصلونہا بعد 
زوال الشمس قبل أذان ال خطبة. فان قیل: وکیف یکون ذلك ورسول اللہ عئه کان 
یخطب بعد زوال الشمس معَا کما روی سلمة بن الأکوع رضی اللہ عنەء قال: )کنا 
'نصلی مع رسول اللہ يك ا جمعة ٹم ننصرف ولیس للحیطان ظل نستظل بە؛. متفق عليه 
واللفظ للبخاری؛ وفی لفظ لمسلم: کنا نجمع معه إذا زالت الشمس ثم نرجع ثم نتبع الفیٔ 
اھ٤.‏ من ”بلوغ المرامٴ (۸۱:۱). قلنا: النفی فیه متوجہ إلی القیدء وہو قوله ”نستظل بە“ 
لا أصل الظلء ونفی الظل ا لمقید إنما کان لأجل أُن الجدران کانت إِذ ذاك قصیرۃ لا یستظل 
لا بعد توسط الوقت؛ فلیس فیه ما یدل علی أُنه کان یخطب بعد الزوال معًا حتی لا یقدر 
اللرء اُن یصلی قبل ال خطبة رکعتین أو أربع رکعات؛ وکیف؟ وقد ثبت فی حدیث أبی 
ہریرۃ رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ مك : دمن اغتسل م أتی ا جمعة فصلی ما قدر لە 
ٹم أنصت حتی یفرغ الإمام من خطبتہ ٹم یصلی معہہ غفر لە ما بینە وبین ال جمعة الأخری 
وفضل ثلائة أیام*. رواہ ”مسلمٴء کذا فی ”بلوغ امام )۸٤:١(‏ فھل تری أو تظن ان 
الصحابة کانوا یترکون الصلاۃ قبل ا جمعة بعد ما رغبہم رسول اللہ هُ فیہا؟ وإذ لیس 
کذلك فأخبرنی أنہم متی کانوا یصلوت؟ وأیضا: فقد روی البخاری عن انس رضی اللہ 
عنه قال: (کان النبی يك إذا اشتد البرد بکر بالصلاة وإذا اشتد ا حر أبرد بالصلاۃ یعنی 
الجمعة اھ .)۱۲١:١(‏ وھذا أُصرح دلیل علی ما قلنا من أنہ له لم یکن یشرع فی 
ا خطبة بعد الزوال معاء بل کان بینە وبین خطبته زمان یسع السنة البتة فیە. 

وأما قوله: إِن إثبات السنة لھا بالقیاس علی الظھر قیاس فاسدہ فالجواب عنه ما قاله 
ابن ا لمئیر: الأأصل استواء الظھر وا جمعة حتی یدل دلیل علی خلافہہ لان ا جمعة بدل 
الظھر ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح“ .)۲٥٥٠:٢(‏ قلت: وأما کونہا بدل الظھر فمتفق عليه 
لأنہا إذا فاتت مع الإمام تصلی الظھر أربمًاء وأیضًا: فإِن القائلین بالسنة قبلھا لم یحتجوا 
لھا بالقیاس فقط بل اأُصل احتجاجھم با ورد فی ذلك من الآثار والأخبار ثم أیدوھا 








إعلاء السٹن ‏ ت النوافل والسنن ۲ 


بالقیاس الذی مر ذکرہ وحاصل ا جواب أُن القیاس وإن لم یکن حنجة مثبتة فی السَألة 
ولکنە یکفی للاعتضاد والتقویة ولا شك أُن من إمارات صحة ا حدیث کونە موافقا 
للقیاس الشرعی؛ ومن جملة ما ورد فی ذلك أثر عبد اللہ بن مسعود أُنه :کان یأمر الناس 
ویعلمھم أُن یصلوا قبل ا جمعة أَربمًا وبعدھا أُربعًاء وحمله علی مطلق التنفل لا یصح 
اُصلاء فإن مطلق النفل لا یؤمر بە ولا یعلم بل یرغب فيهء فکان أمرہ بہا وتعلیمه إیاھا 
دلیل علی ان الاربع هذہ کانت مؤکدة عندہ ولا سبیل إلی إلباتہا بالقیاس:فقط کما 
اعترف بە ا خصم فا موقوف فیه مرفوع حکماء وقد تأید ھذا اللوقوف ما ورد فی الباب 
من الأحادیث ا لمرفوعة التی ضعفھا الحافظ فی ٭الفتح وابن القیم فی ”زاد العادٴ 
ولاف أت شیا خی لایطلق علید الضعت زان سلم ضدد انطرق رت السیّت 
إلیٰ الحسنء وا لسن إلی الصحیح+ فان لم یکن کل:واحد من جذہ.الاآثار: حنا 
فمجموعھا لا ینزل:عن الخسن, وہو مؤید ہا فی أثر این مسعود ؤسندہ صحیح. 
فاندحض۔بذلك قول ابن القیم: إِن السنة ما کان ثابتًا عن النبی پا من قول آو 
فعل او سنة خلفائه الراشدین ولیس فی مسألتنا شئٔ من ذلك اھ. قلت: وکیف یقول 
ذلك؟ وأمر ابن مسعود بالأریع قبلھا ثابت بسند صحیحء وروی علی وابن عباس عن النبی 
أنہ کان صلی قیلھا أریعا مرفوعا. وسندھما حسن کما ذکرناہ فی الان: وروی 
۱ الطبزائی عن ابن مسعود أیضًا مثلەہ وفی سندہ ضعف وانقطاع قاله الحافظ فی ' ؟الفتحء 
وروی الہزار عن أبی ھریرة بلفظ: دکان مه یصلی قبل الجمعة رکعتین وبعذھا أَربعاء 
وفی [سنادہ ضعف کما فی ”الفتم” اض .)۲٥٥:٢(‏ وروی .اہن النجار عنه مرفوعًا 
بلفظ: (من کان مصلیا فلیصل قبلھا أربمًا ومتدعا ا را ذکرہ فی کنزدالعمال“ 
.)٦٦١:٤(‏ وروی ابن سعد فی ٴالطبقات ٴٴ فی أواخر الکتاب: اُخبرنا یزید بن ھارونء 
عن حماد بن سلمة عن حافیةء قالت: (رأیت صفیة بنت حیی رضی اللہ تعالی عنہا 
صلت أُریع رکعات قبل روج الإمام للجمعة ٹم صلت الجمعة مع الإمام رکعتین). ذکرہ 
الزیلعی )۳۱٣٣:۱(‏ ورجاله کلھم ثقات إلا حافیة فلم اأقف علیہاء ولکن ا حافظ ذکر الأثر 
فی "الفتح ‏ وسکت عنہ )۲٥٠٥:٢(‏ فھو صحیح أُو حسن علی قاعدتہ فھذہ عدة طرق 
مرفوعة وموقوفة مجموعھا یکفی للاحتجاج حتماء واللہ تعالی أعلم. ْ 








ج۷ اانرافل وَالسَن ٰ بت“ 


-٦‏ عن: علی رضی اللہ عنہ قال: کان رسول اللہ ہي یصلی قبل 
الجمعة أَبمًا ویعدھا أربعا یجعل النسلیم فی آخرھن رکعاہ. أخرجه الطبرانی فی 
اااظ (ٴزیلعی" ۱) وقال ا لحافظ فی ”الفتح“ (٢:ہ٥٣۳):‏ وفيهْ 
محمد بن عبد الرحمن اَی وھو ضعیف عند البخاری وغیرہہ وقال الأثرم: 
إنه حدیث واہ.اھ. قلت: :محمد بن عبد الرحمن ھذا قال فيه ابن عدی: 
عیدی لا باُس بەہ وذکرہ ابن حبان فی الثقاتء کما فی ”اللسانٴ )٤٤٢:٥(‏ 
نعل فلت تہ رسرے سا شی جال قات ریجر کرت 
الحافظ غنہم أَضًاء وقال علی القارئ فی ”ا مرقاة“(١:۱۱۲):‏ وقد جاء بإسناد 
جید کما قال ا حافظ العراقی: إنه عليه السلام کان یصلی قبلھا أربعا اھ۔ 
. ۱۷۳- عن: ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: (کان رسول اللہ عل 
.. وأما الغانی:فقال ابن بطلل: اختلف العلماء فی.الصلاۃ بعد الجمعةہ ققالت:طالفۃ: 
ایصلیٰ بعدھا رکعتین فی بیته کالتطوع بعد الظھر روی ذلك عن عمر وعمران بن حصین 
. والنخعیء وقالت طائفة: یصلی بعدھا رکعتین ثم أُربعًاء روی ذلك عن علی وابن عمر 
وأبی موسی وھو قول عطاء والثٹوری وأبی یوسف: إلا أن أبا یوسف استحب ان یقدم _ 
الأربع قبل۔ال رکعتین: وقالت الطائفة: یصلى بعدھا أَربعًا لا یفصل بینہن بسلام؛ روی - 
ذلك عن ابن مسعود وعلقمة والنخعی؛ وہو قول أبی حنیفة وإسحاق؛ کذا فی قی ْ 
للعینی .)۳۳٥:٣(‏ وسیأتی بیانِ دلائل الفرق کلھا إن شاء الله تعالی._ 
قولہ: ”عن علی رضی اللہ إلخ“. قلت: لت لقبلیة والبعدیة 
ظاھرۃء وناميیك بقول العزاقی: وقد جاء بإسناد جید أنە عليه السلام کان یصلى قبلھا 
أَربمًا اھ. ولا یعارضہ ما فی ”نیل الاُوطار“ٌ: قال العراقی: لم ینقل عن النبی عكهُ أنه کان 
یصلی قبل الجمعةہ لأُنه کان یخرج إلیہا فیؤڈن بین یدیہ ٹم بخطب اھ (۳:٣۱۳)۔‏ فان 
العالم یقول قولا ثم یفتح الله عليه ویسع نظرہ فی العلم فیقول بعدہ خلافہء فلعل الحافظ 
العراقي. کان یقول بعد تقل ذلك اُولاء ٹم اطلع علی إسناد جید فیه حکایة الأربع قبل 
لجممعة عن النبی َ فقال بہ. 
2 ”عن این عباس إِلخ ٠ ٠‏ قلت: سس وی نر رئا 
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یرکع قبل ا جمعة أَربمًا وبعدھا ربا لا یفصل بینہن+؛ قلت: رواہ ابن ماجة 
باختصار الأربع بعدھاء رواہ الطبرانی فی ٭الکبیر رم موی بن أُرطاۃ 
وعطیة العوفیء وکلاھما فیے کلامء ”مجمع الزوائد“ .)۲۲٢٠:١(‏ قلت 
وکلام الھیٹمی مشعر بأن لیس فی سند الطبرانی أحصد غیرھما متکلم فيەء وأما 
ا حجاج وعطیة فقال العینی فی ٭العمدة ٴ :)۳۳٣:٣(‏ حجاج صدوق روی لە 
مسلم مقروناء وعطیة مشاہ یحبی بن معین فقال: فیه صالح اھ. وفی 
”العہذیبٴ )۲۲٦:۲٢٢١:۷(‏ فی ترجمة عطیة: قال ابو زرعة: لینء وقال ابن 
سعد: کان ثقة إن شاء اللہ تعالیء وله أحادیث صالحق ومن الناس من لا یحتج 
به اھ. وضعفه آخرونء فا حدیث بسند الطبرانی حسن. 


مجمع الزوائد“ ٹم حکی تضعیفه عن ا حافظ فی ٭الفتحٴ والحافظ إنما ضعفه بإسناد ابن 
ماجة فقطہ ولفظہ: ومنہا عن ابن عباس مثله وزاد: لا یفصل فی شئ منہن)ء أُنحرجه ابن 
ماجة بسند واہ قال النووی فی ”ا خلاصةٴ: إنە حدیث باطل اھ .)۳٥٣٥:٢(‏ وعزاہ فی 
٭العلخیص“ ایض إلی ابن ماجة فقط )۱٤٤:١(‏ وقال: وإسنادہ ضعیف جدا اھ.. ولا شك 
فی ضعف إسناد ابن ماجةء ففيه مبشر بن عبید وضاع صاحب أباطیل کما فی ٭ الئیل" 
۳٢‏ 00 . وفی ”التقریبٴ: متروك؛ ورماہ اأحمد بالوضع: لە فی ابن ماجة حدیث 
واحد''٣فی‏ غسل الیت اھ وص ْ---.)٣۰٢-‏ 

وأما إسنادہ عند الطبرانی فی ”الکبیرٴ فسالم عن مبشر بن عبید هذاء ولو کان فیە 
لصاح بە الھیٹمی قبل الکلام علی حجاج وعطیةق لکونە اُسوأُ حالا منہماء فعلم أُن سند 
الظیرائی لی اغیر ماع رعطیة آجد نگل تار رخلاس ا سن افدت گا 
سس وی سو جو سو سر سی سی وا 
فعله بعض الناسء واللّہ تعالی اُعلم. 

واحتج العلامة ابن امیر حاج فی ” شرح ا نیة للٌّربع قبل ا لجمعة بما رواہ ابو داود 
والترمذی عن أبی أیوب الأنصاری: کان عليه السلام یصلی بعد الزوال أُربع رکعات؛ 
)١(‏ قلت: کی فرح الو کی عاساشات موی ھی امم شف ای ات 

قبل الجمعة؟ ولقد صدق القائل: لکل جواد کبوۃ ولکل سیف نبوۃ۔ 
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یعلمنا ان نصلی أُربع رکعات بعد ا جمعة حتی سمعنا قول علی: صلوا ستّا قال 
(أبو) عبد الرحمن: فنحن نصلی ستا. قال عطاء: ابو عبد الرحمن یصلی 


فقلت: ما هذہ الصلاۃ ال تداوم علیہا؟ فقال: ھذہ ساعة تفتح فیہا أبواب السماء فأحب 
ان یضنعد لی فَيہَاٴعَمَلَ ضَالخ قلت: ا فی کلھن قراءة؟ قال: نعم! فقلت: ا بتسلیعة 
واحدة أو بتسلیمتین؟ فقال: بتسلیمة واحدة). وفی طریقه عبیدة بن متعب أبو عبد الکریم 
الضبی الکوفی قال ابن عدی یکتب حدیئہ روی عله الفوری وشعبة وھیئم و وکیع؛ 
وجریر۔ بن عبد ا حمیدء وجماعة اھ (ص-۸٦۳).‏ قال: وفیه مواظیث عليه الصلاۃ 
والسلام علی الأریع بعد الزوال وھو یشمل ا جمعة أیضًا اھ (ص-۳۷۳). وفی 
”التہذدیت ؛: قال أُبو داود عن شعبة: اُخبرنی عبیدۃ قبل ان یتغیر وقال أسید بن زید 
ا مال عن زھیر بن معاویة: ما اتہمت إِلا عطاء بن عجلان وعبیدةء قال: فذکرت ذلك 
حفص بن غیاث فصدقه فی عطاء بن عجلان و کرہ ما قال فی عبیدة اھ (۸۷:۷). 
قلت: وا حدیث رواہ ابو داود )٦۹۰:۱(‏ بطریق شعبة عنه فھو حسن: فإن شعبة 
. روی عله قبل التغیر وھو لا یروی إلا عن ثقة وله شاھد من حدیث عبد اللہ بن السائب: 
ون رسول اللہ مك کان یصلی أُربمًا بعد ان ترول الشمس: فقال: إنہا ساعة تفتح فیہا 
أبواب السماء وأحب أُن یصعد لی فیہا عمل صالحم. أُخرجہ الترمذی وحسنہ (٦:٦٥)ء‏ 
ولا یخفی ان علة مواظبتہ ‏ علی الأربع بعد الزوال وھی کونہا ساعة تفتح فیہا أبواب - 
السماء مشترکة فی الایام کلھا وشاملة للجمعة وغیرھاء فثبت کون الأربع قبل ا جمعة 
سنة بعموم ھذا الحدیثء وإذا انضم إليه ما ورد فی مواظبتہ علی الأٌربع قبل ا جمعة 
بخصوعھا ما ذکرناھا قبل إزداد قوقٌٔ فالحق ما ذھب إليه أصحابنا من أن الذربغ قبل 
.ےت 
: ”عن بی عبد الرحمن السلمی إلی قولە: ”عن جبلة بن سحیم إلخ“۔ فیه 
ےت تہ 
ون کانت موقوفۃً لکٹہا فی حکم الرفوع لان علی أمرهم بالست بعد ما علم أُن این 
مسعود کان یأمرھم بالأربعء فلولا أأن الست ھذہ مؤکدة عندہ کالأربع لم یأمرھم بہا بل 
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رکعتین ثم أُریعا؛. رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴء وعطاء بن السائب ثقة ولکنه 
اختلط ”مجمع الزوائد“ .))۲٢٢:١(٠‏ قلت: أُخرجه الطحاوی ١(‏ ۹۰) بلفظ 
(علم ابن مسعود الناس اُن ایضلوا:بعد ا جمعة أَربعاء فلما جاء:علی علمہم ان 
. یصلوا ستاء. بطریق سفیان عن غطاء وحدیث نقیات عبہ صیحیخ لکزن رویٰ 
عنه قبل الاختلاط ٹم اأخرجه من طریق [سرائیلء عن ابی إسحاقء عن أُبی عبد 
الرحمن) لیس فيه عطاء فالحدیث صحیحء صحح اللیموی فی_ '"آثار السنن“ 
بلفظ الطجاوی ( .)۹٦:‏ ۱ :۱ 
-۱۷١٣ ..‏ عن: ابی عبد الرحمن؛ عن علی رضی اللہ عف آنه قال: ×+من 
کان مصلیا بعد الجمعة فلیصل :ستاہ. ےہ چجھووجہ ری “آثار 
السان' : إسنادہ صحیح .)۹٦:۲(‏ ۱ 

۶٦۷ع٣۳"‏ ہت ہر عوحید بر 


ولکنە لم یۂ لٹ ارع با کم د و سرہ شر این سو رات 
فان سیة الأریع بعد الجمعة ثیعت بقول النسی سے داذا صلی أحدکم ا جمعة فلیصل 
بعدھا أٌربمَا؛ وقد مر وروی عبد الله بن عمر: 'دآن النبی سك کان یصلى بعد ا جمعة 
رکعتین؛ رواہ ا جماعة کما فی ”آثار السنن“ ٢(‏ :۹۵) ومعناہ عندنا أنه کان یصلى رکعجین 
زیادة علی الأربع التی حثنا علیہاء فثبت سنیة الرکعتین مع الأُریع بفعلہ چکگ 

لا یقال: إن مواظبتہ مه علی ال رکعتین بعدھا لا تفید سنیة الستء لاحتمال ان _ 
یکون یه اقتصر علی الرکعتین فحسب فی حق نفسه وحنتا علی الأًریع؛ ولا یلزم من 
"کون تر ھن یفعلہ فلا تکون الرکعتان زیادةً علی الأریع بل اقتصاراً منہا۔ لأنا نقول: : 
إن مر علی رضی اللہ عنه بالست؛ وکون ابن عمر یصلی بعدھا رکعتین ٹم أُربمًا وقع بیانا 
للإجمال؛ وھو یبعد ھذا الاحتمال ویؤید کون الرکعتین زیادة علی الأربع التی أمرنا بہاء 
فلبث آن السنة بعد ا جمعة ست رکعات؛ ولیہ جب الططاوی اقواہئی جوم 
موم بے نو ْ 
وذعت ابو حنیفة ومحمد ت ال والشافعی اسان ِلی ان السنة 22ە- 
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۳ز کو کت ""ف*"۸0"۳0" ار الین“ 72 رکم 


آأرہعء؛ وخجتہم قولہ ما : : اذا صلی اأحدکم ا جمعة فلیصل بعدھا أربمًاہ. واسجوات عن 
۱ حجة أبی. یوسف رحمہ اللہ: أُن ال رکعتین اللتین رواھما ابن عمر لو کانتا زیادةً ة علی الأریع 


. کی آحد عنہ ہک ولو ھرزه واعده أنه صلی بعد ايمعة سا وھذا علی رضی الٹھ عنه 
جال ووئا آدآنہ لا کان یصلی قبل ا جمعة أَر ما َوَبَدَغ أریعا یجعل التسلیم فی آخرھن٤.‏ ۱ 
. وکڈاروی ان عیاس رضی الله عنہما: (أنه علية السلام کان یرکع قبل ال جمعة أربعًا 


٠‏ ویعدعا أَربهٌا لا یفصبل بینہن)ء فالذی یروی عن النبی مک قولا هو الأریع نقطء ویروی 
من فعله الرکعتان مرۃ والأربع أخجری؛ والظاھر أن الأریع ھی ال کدة لئبوتہا قولا وفعلاء. 
اولعله پل اقتصر علی ال رکعتین أَحیانا لمذر عرض لہہ أو صلاھما زیادة علی الأریع اأحیانا۔ 
تطوعًا محض لا مواظبا وإلا لم یخف ذلك علی مثل این مسعود رضی اللہ عنه مع کثرۃ 
ملازمتہ لە ُء ولعل علیا رضی اللہ عنہ أمر بزیادة الرکعتین علی الأریع ندب وترغیبًا لا 
مواظبۃً وتاکیدا والذی ذکرتہ من الحجة علی کون الست سنة وإن کان یفیدہ ولکتہ لا 
.. یقطع عرق الاحتمال الذی فیہ قال الشیخ: ومکن أُن یقال: بسنیة السٰت کلھا بعد المعة 
إلا أُن الأریع منہا مؤکدة والرکعتان سنة غیر مؤکدةہ أو یقال بتاکید کلھا إلا ان الأریع 
منہا آشد تاکیدا لورود الامر پہا مرفوعتًا صریحً ولم یرد مثله فی ما زاد علیہاء 
٭ والل تعالی أعلم. 
0چ _‌_ےے. ےیگ" 
ال رکعتان أو تقدم ال رکعتان ویؤخر الأُربع؟ فذھب أبو یوسف رحمہ اللہ إلی الاو ل بل 
: داذا صلی أحد کم الجمعة فلیصل بعدھا ٌربعَا١ء‏ وفیه فاء التعقیب الدالة علی طلب 
اتصال الأربع بصلاة ا جمعة وأیضا: فقد روی خرشة بن الحر: وأن عمر رضی اللہ عنه 
کان یکرہ أُن یصلی بعد صلاۃ ا جمعة مثلھا)ء أخرجہه الطخاوی (۱۹۹:۱). وسندہ 
صحیح؛ قال الطحاوی: فلذلك استحب أبو یوسف أن یقدم الاأربع قبل ال رکعتین لأنہن 
یسن مثل ا جمعةء وکرہ ان یقدم ال رکعتانء لأنہما مثل ال جمعة اھ. وذھب الآخرون إلی 
القانی ‏ وکأنہم قالوا: ھا عرفتا سنیة الست بعد ا لجمعة من علی وابن عم ررض الله عدہماء 








سسی گلا ہے فقوت ۸۸ 


وکانا یقدمان الرکعتین علی الاًربعء اما ابن عمر رضی اللہ عنہما فقد مر ما یدل علی 
ذلك منہ قی الانء اما علی رضی الله عتہ فاخرچ الطٰخاویٰ ہسنذ صخیح عن بی عمد 
الرخمان السلمی رضی اللہ عنه قال: (قدم علینا عبد اللہ رضی اللہ عنه فکان یصلى بعد 
ماقم ستوطلی ری اللہ کن انا صلی اما زعتلی دا رکون 
وأربمًا فاُعجبنا فعل علی فاخترناہ اھ؛ (۱۹۹:۱)ء : ۱ 
والأصل فی السان الرواتب انصالھا بللکتوبة وأن لا یفصل بینہماء ففی فعل علی 
وابن عمر دلیل علی کوت الرکعتین أکد من الاربع لکونہما کان یصلیانہما قبلھا بعد 
صلاۃ ا جمعة معًاء وما رواہ خرشة بن ا حر عن عمر معناہ أُنه کرہ ان یصلی بعد صلاة 
۱ ہوتھان کا نار مات ار الجدلی کاو ر لا کرشر 
وقد بین ذلك این عمر من فعلهء فقد روی ابو داود عن عطاء عن ابن عمر قال: (کان إٰذا 
کان بمکة فصلی ا جمعة تقدم فصلی رکعتین ثم تقدم فصلی أَربمًاء وإذا کان باللدینة صلی 
ا جمعة ثم رجع إلی بیتہ فصلی'' رکعتین ولم یصل فی اللسجد فقیل لە؛ فقال: کان 
رسول اللہ لگ یفعل ذلك اھ؛ .)۱٦۷:١(‏ وأخرجه ا حاکم فی "الستدرك ٴ وصححه _ 
اعلی شرط الشیخین وأقرہ عليه الذھبی ١(‏ :۸۰ء ت 
وفی لفظ لە: فیتقدم عن مصلاہ ہ لی صّلیٰ فیہ الِمَعْة قلیلا غیز کفیز قی رکم . 
رکعتین قال: ثم ثشی أُنفس من ذلك فی رک اٌربع رکعات؛ قلت: : لعطاء: کم رأیت این 
' 'عمر یفعل ذلك؟ قال: مار ات فکان ابن عمر یتقدم للرکعتین عن مصلام حذرا عما 
کرهە غمر رضی الله عنه واُما قولہ کل : : دإذا صلیتم ا جمعة فصلوا بعدھا أٌربعا)ء فمعناہ 
اذا صلیتموھا مع راتبتہاء فان الشیٔ إذا ذکر ذکر بلوازمہ وسنیة ال رکعتین بعد ا جمعة _ 
وکونہما راتبة لھا کان معلومًا للصحابة من فعله للء ومن أنہما ھما الرکغتان اللتان 
تصلیان بعد الظھرء فحٹہم علی زیادة الأریع بعدھما بقول ذلكء فارتفع الاشکال وانتہی 


اچ 


)١(‏ ای وبعدھما اھ ولکن ا کان الراوی معتنیّا َبیان محل ال رکعتین اہ صلاھما فی بیتہ دون لْجد وکان 
وو ما رر ےہ 
جا ا ےے کے 











ا جک یں وت کی ا کی وت ا ا ا وت 

۷- عن: بی غریرۃ رضیٰ اللہ عنہہ قال: قال رسول الله گلڑ: (من 
صلی بعد الغرب ست رکعات لم یتکلم فیما بینہن بسوء عدلن بعبادة ٹنتی 
کر زواہ این عاجة وآین خزیة غی: اصحیحهٴ ارم کی سے 
'العرغیب .)۹٦:١(‏ 

۸- عن: عائشة قشة رضی الله عنہاء قالت: ما صلی رسول الل لگ 
العشاء قط فدخل علی إِلا صلی أربع رکعات (للعریع) أُو ست رکعات). رواہ: 
أبو داود .)٤۰١٥٥٥(‏ وسکت عدهہ وفی ٭الیل٭ٴ ٢(‏ 0۲ رجسال 
إسسادہ ثقات. 


القیل والقالء والعلم للہ الکبیر التعال۔ 

قولہ: ”عن أبی ھریرۃ إلخ“. قال اللؤلف: وفی ” الترغیب“ اڈنا خر 
لمتن: کلھم من حدیث عمر بن أبی خثعمء عن یحبی بن أٗبی کثیر؛ عن بی سلمق عنە 
وقال التعرمذی: حدیث غریب اھ. قلت: قال الترمذی أَیضًا ١(‏ ۷۰) وسمعت محمد 
. بن إسماعیل (یعنی البخاری) یقول: عمر بن عبد الله بن ابی خثعم منکر ا حدیث وضعفهہ 
جدا اھ. قلت : إخراج ابن خزیة لە فی ”صحیحے“ یدل علی اُنە ثقة عندہ ویژیدہ ما قال 














فی ہت التہذیب ‏ (ہ 2ء" وأما عبد اللہ (ھو این عبد الرحمان بن ثایت بن 


الصامت) فلم ار فیه جرح ولا تعدیلاء ولکن إخراج ابن خزیمة لە فی ” صحیحےه ٴ یدل ۔ 
علی أُنه عندہ ثقة اھ.. وجعل العلامة الحافظ السیوطی کل 'ما فی صحیح ابن گزیمة _ 
ستحا گا ”کتز العمال“ ۔(۳:۱). فعلی ھذا یکون الحدیث صحیِحًاء وھو 
مقتیٰ موضبوع صحیح بن خزة ضا انان عند السخاری والر یا یا فان 
الاختلاف غیر مضر فافھم۔ ٰ ' 
قوله: ٭عن عائشة ثشة رضی اللہ عنہا إلخ٭ لقن احذیفہ الكعفان بعذ العمقام ا 
باقتران ” کان “ ھی سنة مؤکدة: والأریع أو الائنان غیرھما تکون مستحبة بہذا الحدیث: _ 
ہے سے ا بث 
ماپ دع بنید لضاف ٠‏ 


غاد لسن الفواقل والسان __ ا 


۳پ“ ےت س تد قال الین 7 اہین 
۱ کل اُذانین صلاق بین کل أذانین :ضلاق ٹم قال فی الثالثة: 7 کاب زوا 
”البخاری“ (۸۷:۱). ۱ ٰ 

۰ - عن: لیم (اہمی ثقة من رجال الجماعة غیر الیخاری کما قی 
”تہذیب التہذیبٴ) ابن عامر عن عبد اللہ بن الزبیر رضی اللہ عنهء قال: قال: 
رسنول اللہ ےل : وما من صلاۃ مفروضۃة إِلا وبین بدیہا (أی قبلھا) رکعتاث؛. 
رواہ ابن حبان فی ٭ صحیحه “ فی النوع الثانی والتصعین من القسم الول کذا_ 
فی ”تی 2ھ اسئےڈ' .)۲٢۲۸:١(‏ وفی ۳گ 
ابن حبان اھ .)۳٥٣:٢۳(‏ 


ھت ٰ ۷۱۱- عن: علی رضی اللہ عنهء قال: (کان رسول اللہ یه یصلی فی ۱ 


۱ قولہ ”عن عبد الله بن مغفل* وقولہ: ”عن عبد اللہ بن الزبیر إلخ ٴ٠‏ قال المؤولف: 
' الو یفسرہ الٹانی ای یبین قدر رکعات الصلاۃء فثبت بمجموعھما الترغیب فی ال رکعتین 
قبل کل صلاةۃ مفروضة فتستحب الرکعتان قبل العشاء وفی ”غنیة الستملیٴ 
(ص-۹ ۳٦‏ و۳۷۰): وأما الأریع قبلھا (أی قبل صلاة العشاء) فلم یذکر فی خصوصھا 
حدیث لکن یستدل لە بعموم ما رواہ الجماعة من حدیث عبد الله بن مغفل رضی اللہ عنه 
إلخ. فھذا مع عدم المائع من اللتفل قبلھا یفید الاستحبابء لکن کونہا أربعَا یتمشی علی 
قول آی 'حنیفة رحمہ اللہ ہا الأفضل عندمہ فیحمل علیہا حملا للمطلق علی الکامل ۱ 
ذاتا ووصفا اھ قال بعض الناس: قلت: بل لفظ الصلاۃ یحمل علی الرکعتینء فان 
الأحادیث یفسر بعضھا بعضبً ولم یطلع صاحب ”الغنیےة“ علی حدیث ابن حبان:فقالٰ 
ما قالء فیحتاج إثبات الاُربع إلی دلیلء ولامدخل للقیاس فی إثبات السنة وھو واضح اھ. 
قلت: نعم! لا مدخل للقیاس فی إِثبات السنةء وأٗبو حنیفة لم یقل بسنیة الاربع قبل العشاء 
بل قال باستحباب الأربع فی صلاة اللیل والنہار بتسلیمةء وبمکن إِثبات الاستحباب 
والفضیلة بالقیاسء وسیأتی ما یؤیدہ من الآثار فانتظر. ۱ 
قوله: ”عن علی رضی اللہ إلخ“۔ قال اللؤلف: یعارضه ما رواہ ابو داود وقد مر فی 
الاُوقات اللکروهة عن عائشة رضی اللہ عنہا: (أُنہ نل کان یصلى بعد العصر وینہی ٠‏ 








کی ھائل زی ٠‏ . 2 
أثر کل صلاۃ مکتوبة رکعتین إلا الفجر والعصر؛. رواہ 020 
وإسنادہ حسن ١(‏ :1ء. 


عنها: لحدیث؛ ووجہ التوفیق اُنہا کانت من خصائصه کما تقدم ھناكء ومقصود سیدنا_ 
7 لی رن ال بین جا لیس من صا ولاڈ لاد مک فی لا اخذیٹ علیٰ ۱ 


جا ا مک مرو تک او و 


”زسائل الأرکانٴ (ص-۱۳۲ و۱۳۳): إنن العکلم بین الفرض والسنة الرابة مکروہ؛ لأنَ 
السنة مکملة للفرض کانہا من تتمة الفرض؛ فینبغی أُن لا یشتغل بینہما بکلام دنیوی 


۲ قاطع؛ وقد روی مکحول مرسلا أُن رسول اللہ ه قال: من صلی بعد المغرب قبل اُن 


یتکلم رکعتین رفعت صلاتہ فی علیین). رواہ رزینٴء فدل ھذا ا حدیث علی ان عدم 
"رو سر ات ور یت 
ارتقاع عمله فی أعلی علیین مشروط بعدم التکلم. 

بت من کانت السنتة بننلالفجر أو أول:منة الظھر وبا جملة الْسنة افتی قبل الفرض إن 
ٰ تکلم بعدھایمکن الإصلاح بالإعادةِ لینال ھذا الفضلء ویکون الفکمیل علیٰ الوجہ الاُم . 


- یتال الثواب الوعود ولٰڈا کم الشائخ یاعاذة الہدبَةإذ تلم لینادی السنة علی الوجه < 
۱ ا لال لا لأن السنة الُداة قل: فینذت ابل بماقلتا وهنذا بعینه کما قالوا: إذا أدی 


َ القرض مم ار ای کر کراهة التحرم یجب الاعادةء لیکون الأداء علی وجە 


. اأکملء ویٹال شرف ما فاتِ:يفْغل الگزوہ؛ لا لفساد الفزض فإنه تأدی ا رکانہ فکذا هھنا: 
إلا:أنِ خناك:إعادة الواجب فکانتا واجبةم وغھنا إعادة السنة فکانت فی معنی السنت 
کرد ےت فرمات ای ہت لأنه نفل أدیت قبل الفرض علی وجہ ۱ 
واظب عليه رسول اللہ عہ. 








ون کانت السنة الضكة التی بعد الفرض فلا سبیل فیه  + + ٤‏ 


الفرض ولا یعاد الفرض لنقصان فی السنةہ فبقی النقصان ھناك لازما ولا یرتفع یاعادتہاء 
ولذا لم یحکموا یاعادة ھذہ السُنن إذا تکلم بینہا وبین الفرض؛ ھذا ما عندی فی تحقیق 


)١(‏ فيە نظرء والذی یقعضیه الفقے أن الاُولی سنة ناقصة وھذہ مکملة لھا کما فی الفریضة فافھم. 





إعلاء لسن ۱ النوافل والسن کت ۲۲ 


۱ لق وذھب الما الشافعی وآھل الحدیث إلی آن کلم بن الفرض والسنة لا یضر السنة. 
فضلا عن لزوم الإعادةء ما روت أم اللؤمنین عائشة الصدیقة رضیٰ ن الله عنہا: ہکان النبی _ 
مھ إِذا صلی رکعتی الفجر فان کنت مستیقظة حدثنی وإلا اضطجع حتی نودی 
بالصلاة. رواہ البخاری: ولا حجة فی لھم لأنا لا نمتع الدکلم مطلقًاء الا تری یجوز قراءق 
القرآن وا حدیثء والضلاةۃ علی النبی عليه السلامء وذکر اللہ تعالی فیما بین السنة 
اوالفرض واما یمنع العکلم ا حخالی عن ذکر اللہ ورسول اللہ چلأ کان فی ذکر اللہ 'علی 
الدوام؛ وکان مبلعًا وکل کلام صدر منہ یل وکل فعل صدر منہ مك فھو اُداء لفرض 

8 التبلیغ؛ ومشتمل علی ذکر الله تعالیء والتکلم علی ھذا النحو مما یکمل السنة ولا ٰ 

ینقصھاء 0 90 ک9 وین ھذا من ذاك؟ اھ, 

اقلت: : وفی حکم الشائخ یاعادة سنة الفجر إِذا تکلم بینہا وبین الفرض نظر قوی؛ 
لكْرآڈ النطزع بعد طلوع الفجر إ إلا رکعتی الفجر کما تقدم فی الجزء الثانی من 
الکتابء وذ کرنا ھناك عن علی القاری اُن من قال: إِن الکلام بین السبة والفرض بییطل 
الصلاة او ثوابہاء فقوله باطل؛ نعم! لا شك اُن کلام الدنیا خلاف لاولی اھ. وحاصله ْ 
کراھة الکلام تتزیہا لا نقصان الستة بەہ وإذا لم تفسد السنة ولم تتقص تنقص فلا شك فی 
کراهة إعادتہا للزوم التطوع بعد طلوع الفجر بأُزید من ر کعتینء والاحتراز عن الکراهة 
أقدم من.نیل الفضلء فان درء المفسدة أأولی من جلب ا نفعة فافھم وروایة رزین التی 
و ماع رو ک2 “ لم أقف علی إسنادھاء وقد ورد ا حدیث من روایة 
غیرہ ففی ”العریزی“ .)۳٣٣:٣(‏ روی عبد الرزاق عن مکحول مرفوعا مرسلا: (من 
صلی بعد الغرب رکعتین قیل أن یکلم کاہتا فی علیین+؛ إسنادہ صحیح اھ ورمز اش 

فی ”ال جامع الصغیرٴ (۴- .)۱٣۸‏ ویؤیدہ ما روی ابو داود وسکت عنه عن أبی أمامة _ 

ٍ رضی الله عنه مرفوعا: وصلاة فی أثر صلاۃ لا لغو بینہما کتاب فی علبین ا 

.)٦4۷۰۱('‏ و خی الضبوطی کیا فی ”العریزری“ )۳٦٣:٣(‏ فإنه بعمومہ یشمل السنن 

بعد الکتوبة وقبلھا أَیضًاء وفی ”فتح الباری“ (۳۷:۳): استدل یە (ای بحدیث البخاری) 

علی جواز الکلام بین صلاة الفجر وصلاة الصبح خلا من کرہ ذلكہ وقد نقله ابن بی 

شیبة عن ابن مسعود ولا یٹ یثیتٰ عنه وأخرجە صحیحا عن إبراھیم وأبی الشعثاء و وغیرهما 








ج۔۔ ۷ الال وا 60 7-.- 


اھ. وأٗبو الشعثاء هو جابر بن زید تابعی ثقة فقیەء کما فی ”التقریبٴ (ص-۲۷). 
وفی ”الدر ا حتار “: ولو تکلم بین السنة والفرض لا یسقطھا ولکن ینقض وابہا 
(۷۱۱:۱ مع ”رد الحتار“ وقد مر خلافہ عن القاری وھو الأأصح عندناء وإنا الکراهة فی 
. الکلام نفسه إذا کان من کلام الدنیاء نعم! إذا أخر الراتبة عن الفرض تاٗخیرً زائدًا علی ما 
ثبت بالسنةہ أُو عمل عملا منافیّا للصلاة بین الفرض والراتبة بعدھا بغیر عذر کالاشتغال _۔ 
بالبیع والشراء والأکل والشرب ونحوھاء فھذا ینتقص بە ثواب السنة وقیل: تسقط 
لفواتہا عن محلھا الراتبة بعد الفرض متصلا بہاء والاول اُولی ذکرہ ابن الھمام فی شرح 
”الھدایسةٴء وذکر فی ”ال خلاصفۃٴ و ”البزازینة“ عن الفقيه أبی اللیث اُن لقول بأُن 
الاشتفال بالبیع والشراء بعد السنة ببطلھا مشکل؛ اه لا روایة اد نا فی شرح 
اللئیة“ ہف ۱ 
قلت: وأما قول الحافظ: وقد نل ای کرام الکلام ین رکمتی الفجر ومکترتبا ۱ 
. اہن أُبی شیبة عن ابن مسعود ولا یڈ یثبّت عنہ ففيه اُن الطبرانی رواہ فی ”الکبیر” عن عطاءی 
قال: شی مس یھ ماش می عو فقوت وقال: دانما 
أجبتہم للصلاة فإما أن تصلوا وإما ان تسکتوا؛ء ‏ وکذا رواہ فیە ان أبی عبیدة بن عبد الله _ 
بن مسعود عن عطاء لم یسمع من ابن مسعود وکذا ابو عبیدة لم بسمع من آبیهہ وبقیڈ . 
رجاله ثقات؛ ےکذا فی ”مجمع الزوائدٴ. کما نقله عله صاحب ”أعلام اُھل العصر“ 
(ص-۰٠):‏ وأبو عییدة وإن لم یسمع من أبيه فھو أعلم بحدیث أبيه ومذھبہ وفیاہ من 
غیرہ) نص علية الحافظ إلدار قطانی ٹي ' سنہ .)۳٦٣:٣(‏ وصجح لہ أحاذیث عن أزيه 
فی ”سننه“ .)٢٥:٥(‏ 
وکا صحح الام فی ”الستدركٴ رس ا قفا نے 
”تلخیصه ٴ (۲۱:۳). ومراسیل عطاء وإن کانت ضعیفة عند ا حدثین فھی مقبولة عندنا 
لکونە من القرن الثانی ومراسیل القرون الثلاثة عندنا حجةہ لا سیما إذا تان مَتللة: 
کی ا سو رس سس وت توم دسر ور بت ١‏ 
مرسل عطاء عندھم أَیضٌٍ ےر دا بت سرت 
لرسل: وقد ذکرٹھا فی" للقدمة فافھم. ۱ ۱ 











إعلاء الین النوافل والستن ۱ ٢٤‏ 


وأما قول صاحب ”الأعلامٴ ا اع فص علی ان القرم التحدین لملھم 
کانوا یتکلمون ا لا دی نت فاعم معن خللفہ اھ ۔فمٹل ھذا الاختمال :الناشئ عن۔: 


غیر دلیل لا یضرناء فإِن السأَلة ظنیة والظنیات قلبا تخلوٴعنٰ الاختمللاتالبعیدق ٹم قال:ْ ٠ٍ‏ 


وإن لم یرد ھذا المعتی قنقزل : إِن العحدیث بالکلام المباح ول ا : 


کلام الصحابة موازنة کلام الشارع اھ۔. (ص٣٠٢۷)‏ قلث: الذی بت من الشارع هو 


الذی ذکرہ سابقا غن عائشة قالت: ان ال ہل انا صلی رکم ار لہ کت 
مستیقظةً حدثنی وإلا اضطجم)؛ واللفظ لمسلم؛ وقد تقدم ا جواب عنہ فی کلام ٭ بحر 


۱ العلوم ": ان رسول اللہ کان فی ذکر اللہ علی الدوامء ‏ وکل کلام صدر منە وکل قعل 
ظھر منہ له فھو اأداء لفرض التبلیغء ومشتمل علیٰ ذکر اللہ تعالی فلا یقاس تکلمنا فی 
۱ . أغراضنا علی تکلمه ُء وأین ھذا من ذاك اھ؟۔ ۱ 


وأیضًا فقد رواہ الترمذی عنہا بلفظ: اطاقافی گا ذام رس ات ان 


کانت لە إلی حاجة کلمنی وإلا خرج إلی الصلاة. وقال: ھذا حدیث حسن صحیح؛ 


وفیہ إشعار بآنہ يك کان نیکلمھا عند الحاجہ ولا خلاف فی التکلم بما لا بد منہہ واھا . 
الخلاف فیما إذا کان بلا حاجة وروی أبو داود فی ٴ آسندےته ”من طریٔق ماك عن سالم ' 
بی النضر عن ابی سلمة بن عبد الرحمانء عن عائشة ثِشةء قالت: دکان رسول اللہ جک ِذا 
قضی صلاته من آخر اللیل نظر؛ فان کنت مستیقظة حدثنی وإن کنت نائمة ایقظنیء 
وصلى الرکعتین ٹم اضطجع حتی يأنیہ اللؤذن فیؤذنه بصلاۃ الصبح فصلی رکعتین . 
خفیفتین ٹم یخرج إ إلٰی الصلاة اھ. (۸۸:۱:٦ء‏ مع ”العون٣)‏ وسندہ صحیح) وفیه اُن 


کلامہ مل لعائشة ثشة کان بعد فراغہ من صلاة اللیل قبل ان یصلی رکعتی الفجر فلا یبعد ' 
: أن یقال کما قلنا فی الاضطجاع ان الصحیح تحدیثہ إیاھا بعد صلاة اللیل قبل سنة الفجر؛ 


وإنما کلمھا بعد رکعتی الفجر أحیانًا للضرورۃ وا حاجة لا لغیرھاء فلم یکن فی کلام 
لشارع ما بقتضی رد قول عبد اللہ ٰذا واللہ تعالی اأعلم وعلمہ ئم وأحکم. 


ثتمسة فی حکم الاضظجاع بصد رکعتی الفجر: 
. قلت: قد تم لکام نی هنہ الال نی ارہ اثائی من الکتاب؛ وعقدتا لھا با 








ج- ۷ ٠‏ النوافل والسٹن ٢‏ 


سای ا اھ لوج سےا سشس تحت 
ھنالك, فأقزل؛ قد استدل أصحابٰ”' الشافعیٰ رحمھم اللہ علی أُن الاضطحاع بعد سنة _ 
الفجر سننة بحدیث أبی ھریرة رضی اللہ تعالی عنہ قال: اقال رسول اللہ م: دإذا: صلی : 


رش أح کم رکعیٰ الفجز فلیضْظع عِلی :مین. زواہ ابو داود والترمذی یاسناد صحیح علی 


بشرط البُخاری ومسلمْء قالهِ النووی فی ”شزح سلمٴ ١)‏ 08 وأجبت عنه بأن 
الحدیث مع کونة صجیخ الأمتاد شا فی متنہ قد پغالت عبد الواحد بن ژیاد العددِ 
الکٹیز فی ہذاء فان الناس إنھا رواوہ من ُعل التبی: مگ لا من قولہۂ وانفرد عب اد من 
ین ثقات أصحاب الأُعمش بہذا اللفظء قاله السیوطی فی ” الدریب“ نقلا عن البَہقیٰ۔ٴ 
ٹم رأیت ابن القیم قد تکلم فی ھذا الحدیث بِغل ما قلتهء فقال فی " زاد العاد )۸٤:١(‏ 
بعد ما نقل ا حدیث عن الترمذی وأنه قال: حدیثِ حسن صحیح۔غریب؛ ما نصە: 
وسمعت ابن تیمیة یقول: ھذا باطل ؤلیس بصحیحء نا الضحیح علہ رما ا0 
الامُزیباء الأمر تفزد۔بە عںد الواحد"بن'زیادٴوغلط فیه اھ.. 
قلت: وم زی عن الاضطجاع بمڑھا من قعل ایك هو عندنا سنة عاددلہ: 

لا لا سنة عبادق یشھد لها روا عبد الززاق فی ' امصلفة ”عن ابی جریجء قال: ۱ 

أخبرئی من أصندق أُن عائشة رضنی الله عتہا انت تقول: إِن النبی ّ لم یکن ' 
بضطجع لسنة ولکنە کان یداب لیلته فیستریح) کذا فی ”زاد العادً ١(‏ ٤۸)۔‏ ۱ 


رو 


وقال الؤلف ”أُعلام أھل العصر بعد ما نقل أثر عائشة هذا: قلت: حدیث عائشة 
رضی اللہ عنہا لا تقوم بە حج لأن فی إسنادہ راویا لم یسم فھو ضعیف لا۔یکون حجہ _ 
۱ ولأن ذلك منہا ظن وتخمین.ولیس بحجةہ وقد روت أنه کان ایفعلہء والحجة فی فعله 
ا وقد ثبت أمرٰہ یه فتاکدت بذلك مشروعیتہ اھ (ص-۱۷). 


)١(‏ قلت: وأما الشافعی ئفسە فلم یقل بسنیتہ بل قوله فی ذلك مٹل قولنا: إن الاضطجاع لیس مقصودا لذاتہ وا 
القصوۃ الفصل یدارک افج رین التریضة رراا عنه اَی فالاحائظ نی "استم ”رق ل: إِذََاَيَدتہا 

(أی الضجعق الفصل بین رکعتیٰ الفجر وصلاۃ الصبح وعلی ھذا فلا اختصاص ب (أی بالاضطجاع) ومن ٹم 
ٴ قال الشافعی: تاأدی الستة بکل ما یحصل به الفصل من مشی وکلام وغیرہء حکاہ البیہقی؛ وقال 
. السووی: ا حتار أنہ ستے اھ (٣:٣۳)۔‏ 








۔- 


إعلاء السنن ا ات ۲ 


قلت: وکیف یکون أثر عائشة ضعیفًَا وابن جریج یقول: أُخبرنی من أُصدقء.وھذا 
تعدیل لە منەء والتعدیل ا مبہم مقبول عند البعض وعندنا فی القرون الثلاثة مطلقاء لا سیما 
من مثل ابن جریج الذی قال فیه ابن القیم: ولا یظن بابن جریج أنه حمله عن کذاب ولا 
عن غیر ثقة عندہ اھ. فا حق أُن الاأثر حسن وأما قوله: وقد روت أنه کان یفعله ففيه اُنہا 
لم ترو مداومتہ مل بل روی البخاری عنہا: وأن النبی يك کان إذا صلی سدة الفجر, 
۱ فان کنت مستیقظةً حدثنی ولا اضطجع حتی یؤذن بالصلاة اھ) ہف وَحاصك 
أنہ لا نا کان یضطجع إ إذا لم تکن مستیقظۃً وإلا حدٹہا ولم بضطجعء رأیضا: ' 
فالصحیح کما قاله ابن القیم فی ”زاد المعاد“ نقلا عن بعض العلماء: إن اضطجاعہه طللهُ 
کان بعد الوتر وقبل رکعتی الفجر کما هو مصرح بە فی حدیث ابن عباس. ۱ 
وأما حدیث غائشة ثشة فاختلف علی أبن شھاب فيه فقال مالك عنه: (فاذا فرغ یعنی 
من قیام اللیل اضطجع علی شقہ الأیمن جتی يِأتيه اللؤذن فیصلی رکعتین خفیفتین). وھذا 
صریح ان الضجععة قبل سنة الفجر وقال غیرہ عن ابن شھاب: دفإذا سکت اللؤذن من أذان 
الفجر وتبین لە الفجر وجاءہ اللؤذن قام فرکع رکعتین خفیفتین ثم اضظجع علی شقه 
الأمن). قالوا: وإذا اختلف أصٔحاب ابن شھاب فالقول ما قاله مالكء لأنه أثبتہم فیە 
وأحفظھم اھ (ص“۱۷). قلت: وا خصم لا یقول بسنیة الاضطجاع قبل رکعتی الفجر؛ 
والذی ثبّت عن زسول الله چ من نعلم ہو ہعذاء أو آنہ کان بضظجع تارة قبلھما وآخری' 
بعدھماء فیطل قول صاخب ٭الأعلام ٴ إن عائشة قد روت أنه کان یفعله (أی بعدھما). 
< وأما قوله: إن ذلك ظن منہا وتخمین ولیس بحجة وقد ثبت ثبت أمرہ بہہ فالجواب عنہ 
أن الأمر بە لم یثبت کما حققناہہ فإن یمدار الثبوت لیس علی ثقة ثقة الرواةۃ فقط بل لا بد من 
سلامته عن الشذوذ ونحوہ من العلل ولا ریب أن روایة الأمر بە شاذٰة فلم یثبت إِلا 
الفعل. وقد اختلف علی عائشة فی حکایته أَیضاء وفی بعض روایاتہا ما یشعر بعدم 
. مواظبتہ هك علی ھذا الاضطجاع کما ذکرنا کل ذلك آنفاء ولا یخفی ان الفعل یحتمل 
الوجوہ فلا یدرك حقیقتہ إلا من رآہ فإان الشاہد یری ما لا یراہ الغائب؛ وعائشة رضی الله 
عنہا أعرف بحقیقة مثل ھذا الفعل الذی کان النبی لج یفعله فی بیتہا من غیرھا من 
. الصحابة کأبی ھریرۃ وغیرہ فلا شك فی حجیة قولھاء لا سیما إذا جزمت بە کما یشعر 








ج- ۷ التوافل والسٹن ۷ 


بذلك قولھا: : وإن النبی يك لم یکن بضطجع لسنة ولکنہ کان یدأب لیلته فیستریح اُھ٤.‏ 
فلیس فیه ما یدل علی اُنہا قالت ذلك ظنًا وتخمیًا بل ہو ظاہر فی جزمھا بہ. علی ان _ 
الراوٴی إذا خالف مرویہ فا حجة عندنا فی فعله وفتواہ دون روایتہء ھ.لذا إن سلمنا ا منافاۃ 
بین روایة عائشة وقولھا. والحق أُنە لا منافاۃ بینہما ما قدمنا اُنہاٴ لم تحك کیفیة ھذا 
٭ الاضطجاع علی نہج واحدء ولم ٹرو الواظبة أَيضّاء فکیف:یکون قولھا منافیا, 
لروایتہا؟ فافھم. ٰ ۱ 
٠‏ قال ابن القیم: وقد غلا فی هذہ الضجعة طائفتان وتوسط فیہا طائفة ثالئةء فأوجبہا 
جماعة من أُھل ار وأبطلوا الصلاة بترکھا کابن حزم ومن وافقه ‏ وکرھھا جماعة من 
الفقھاء وسموها بدعدٌ وتوسط فیہا مالك وغیرہہ فلم یروا بہا ہے 
وکرھوھا لمن فعلھا استناناء واستحبہا طائفة علی الإطلاق سواء استراح بہا أم لا 
واحتجوا بحدیث أبی ھریرۃء والذین کرھوها منہم من احتج بآثار الصحابة کابن عمر 
وغیرہ حیث کان یحصب من فعلھاء ومنہم من أنکر فعل النبی عَّه لھا اھ.. 

قلت: وقولنا فی ذلك مثل قول مالكء إن ھذا الاضطجاع فی البیت من سنن العادة 
لە ہلل لا ہن سان العبادق فلا نری بە بأسًا من فعله راحةّء ولو فعله اقتفاء بعادته الشریفة 
پگ رجونا لہ الأجر فی ذلكء کما :ہو حکم سائر عاداتہ نل أنہ لو فعله أحد اقتفاء بە 
یہ ہت مس شور ہد و وٹ 
علی تحتمه وکونه سنة عبادةء ولم یثبت یثبت أنه سرت ال سدا ا ہدارا 
و نت ماما چھرسو ول سای ایلیا 
ومکروہ لا مطلقا۔ ۱ 
.. قال ابن القیم: قال ابو طالب: قلت لأحمد: حدثا أبو الصلتء عن ابی کریبء 
عن ابی سھیلء عن ابی ھریرۃء عن النبی ىٍِ أنە اضطجع بعد رکعتی الفجر؛ قال: شعبة 
لا یرفعہ قلت: ص82۵ شی؟ قال: لا”' عائشة ترویه وابن عمر ینکرہ؛ قال 


)١(‏ قلت: 7 فی ھذہ السألة روایتانء اأحدھما ان الاضطجاع سنةء اختارھا ابن قدامة فی الغنی؛ والٌُخری أُنە 











إعلاء السٹن النوافل والسٹن ۱ ۸ 


۰۲- عن: بی ھریرۃ رضی اللہ عنه: (أن رسبول الہ گن قرأ ای بعد 
الفاتحق قاله السندی) فی رکعتی الفجر قل یا ایہا الکافرون وقل هو اللہ اأحد؛. 
رواہ مسلم .)۲٥١:١(‏ 

ا ۳ھ عن: این عباس رضی اللہ عنہما: رسول الگ کا برا 
فی رکعتی الفجر فی الاولیٰ منہما: قولوا آمنا باللہ وما اتل إلینا الایة التی فی 
البقرۃء وفی کت آمنا باللہ واشھد بأنا مسلمون). رواہ مسلم. ٠‏ وفی 
لفظ: کان رسول اللہ مه یقرأً نی رکعتی النفجر: قولوا آمنا باللہ وما أنزل إلیناء 
. والتی فی آل عمران: تعالوا لی کلمة سواء ‏ بینٹا وبینکم اھ ١(‏ کہ 
ٰ ۰ ۱۷۷-.عن: ان عمر رضی اللہ عنہماء قال: درمقت ابی گل غہرا ۰ 


ا حلال: وأنبأنا لروزی أُن .ابا عبد الله (أحمدم قال: حدیث أبی اوت 
ًَ إِن.الأحمش یحدث بەعن ابی صُالح عن أبی ھریرةء قال: عبد الواحد وحدہ یحدث بە 
وقال إبراھیم بن ا حارث: أن ابا عبد الله سٹل عن الاضطجاع بعد رکغتی الفجرہ قال: ےت 
اذعله وإن فعله رجل فحسن انتہی. قال ابن القیم: فلو کان حدیث عبدہ الواحد بن زیاد ف 
.عن الأعمشعن آپی اصالحء عن أبی هریرقا صحيحًا عندہ لکان أقل درجائہ عثلٰة ٠‏ 
'الاشسشابت وقد یقال: : إن غائشة رت ھذا ؤزوت ھذاء (أی الاضطجاع بعد الوٹر مق < 
ہ رن ور ٗوے.۔. 
مم مر :۸۵). : 
قوله: عن لی :ھریرة إلخٴ اھ لوک ا ہلوت مسا 
ا وقال العلامَة السندی فی حاشیة ابن ماجة ١(‏ ): پر ج رر پر یں 
۱ ڑا الا اف 
: قوله: عن ابن عباس إلخ“ . قال المؤلف: إنه کان رسول اللہ یه قد یقراً ما ذکر 
بیو بے تب رو ری 
. الأحادیث فکل مستحب. 


قوله: "عن این عمر رضی الله عنہما إلخ' حام یل انھکر 


)١(‏ وبہذا ظھر ان ابن تیمیة لیس متفردا فی تضعیف ھذا الحدیث بل لە سلف فی ذلك من قول أحیدء وأحمد أحمد۔ 











رت تد رج ْ . النوافل والسٹن_ بے 0جق جا 
فکان یقرأۂ کی ال فی بقل ا یہ الکاورت ول مر اڈ مه ٠‏ 
الترمذی وقال: حسن (ا توق : ولفظه عند النسائی بسند آخرء وقد سکت 
عنه: (رمقت رسول اللہ كيا عشرین مرةء یقرأً ذ فی الرکعتین بعد الغرب وفی 
ال رکعتین قبل الفجر قل یا أیہا الکافرون وقل هو اللہ اأحد؛ ١(‏ کت 
۷۷۵۰ عن: عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: (کان رسول اللہ لے یصلی 
رکعتین قبل الفجر کان یقول* تع السورتا نا یقراً بھم ای رَكَختی الفجر ْ 





قل ٠‏ 2 الله أُحد سر یا أیہا ہے 2 ََُ ماجه ات وی آف ج 


.. :بن سیرین) ؛ عن عائشة ثشة رضی الله ما .کان یقراً نیہ بہت اھ اوفیه ہے 


فی روایة:این سیرین للہٰذکورۃ: یسر فیہما القراءة): رود صححے_ 
پا اوت ۱ 

 --٦‏ عن: أبی الدرداء رضی اللہ عنە وعن أبی ذر رضی اللہ عنەء عن 
رسول اللہ سك عن اللہ تبارك وتعالی أنە قال: دیا ابن آدم! لا تعجزنی من أربع 
رکعات من أُول النہار اأکفك آخرہ؛. رواہ الترمذی وقال: حدیث حسن 


والملغرب ظاھرة. 

قوله: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخٴ۔ ید ترغیب علی رافتہما فی من افج 
ودلالعد علی إسرار الام قیتھا. 
قولہ: ”عن أبی الدرداء إلخ“. قال الولف: ا حدیث باعل شل ازم ی آرن 
النہار وھو صلاة الإشراقء عنوان بہذا العنوان فی ٭ کنز العمال“ .)۱۷۳:٤(‏ وأورد فیە 
حدیث اُنس رضی اللہ عنه اذ کور بعد حدیث اق الدرداء وقال الحافظ فی ”الفتح : 
حکی ا حاکم فی کتابہ المفرد فی صلاة الضحیٰ عن جماعة من أئمة ا حدیث أنہم کانوا 
یختارون أُن تصلی الضحی أُربعًا لکٹرۃ الاحادیث الواردة فی ذلكء کحدیث أبی الدرداء 
وأبی ذر عند الترمذی مرفوعاء فذکر حدیث التن ھذا اھ .)٢٥:٤(‏ وھو یشعر بعدم 
حملھم ھذا ا حدیث علی صلاة الفجر مع سنتہا کما ذھب إليه بعضھم وذکرہ الشیخ 





إعلاء السٹن --- النوافل والسنن- و ۳ 


غریب؛ قال ال حافظ: فی إسنادہ إسماعیل بن عیاش ولکنه إسناد شامی (وھو فیه 


حجة)؛ ورواہ اأحمد عن أٌبی الدرداء وحدہ ورواته کلھم ثقاتء " الترغیب 
. والترھیبٴٌ (١:١٤۰۱۱٥١۱)۔‏ ۱ 
۷- عن: اُنس رضی اللہ عنہ بن مالكء قال: قال رسول اللہ طہُ: 


(من صلی الصبح فی جماعة ثم قعد یذ کر اللہ حتی تطلع الشمس ثم صلی 


أبو الطیب فی شرح الترمذی لە (٤:٤٤٤٥)۔‏ وحملھم إیاہ علی صلاۃ الضحی لا ینافی 
ا حمل علی الإشراق کما فعلناء فقد قال العلامة سراج أحمد فی شرح الترمذی لە: إن 
المتعارف فی أول النہار صلاتانء الاأولی بعد طلوع الشمس وارتفاعھا قدر رمح أُو 
رمحین ویقال لھا: صلاة الإٴشراق؛ والثانیة عند ارتفاع الشمس قدر ربع النہار إلی ما قبل 
الزوالء ویقال'لھا: صلاة الضحی؛ واسم الضخیٰ فی کثیر من الأُحادیث شامل لکلیہماء 
× وقد ورد فی بعضھا لفظ الإشراق أٔیضًاء فقد أخرج السیوطی عن أم هانی ان رسول الله 
قال لھا: دیا أُم ھانئ! ھذہ صلاة الإشراق). وعزاہ إلی الطبرانیء وبا جملة فقد ورد 
: إطلاق الإشراق والضحی علی کل من الصلاتینء وبعضهم یطلقون علی الأولی الضحوۃ 
. الصغری وعلی الثانیة الضحوۃ الکبری اھ .)٥٤٤٤:٤(‏ ۱ ۱ 
وقد ورد,حدیث فی ”سن الترمذی٭ (۷۷:۱) دال علیٰ التغایر بین صلاة الإشراق 
والضحی؛ وہو ما رواہ عن علی رضی اللہ عنہ: ہکان رسول اللہ لل إذا کانت الشمس 
من :ھھنا' ھیقنہا من ھھنا'''غند العصر صلی رکعتینء وإذا کانت الشنٹس 'من ھھنا : 
کھیٹٹہا من هھنا عند الظھر صلی أُربعًاء ویصلی قبل الظھر أُربعًا وبعدھا رکعتین: ۱ 
الجدیث). قال ابو عیسی: حدیث ۔حسن اھ.. ولفظ النسائی: (کان نبی اللہ َل ِذا زالت 
الشمس من مطلعھا قدر رمح أُو رمحین کقدر صلاة العصر من مغربہا صلی رکعتین, نم 
اُمھل خعی اذا ارتضع الضحی صسلی رہ مت کٰذا فی تخسریج 
الإاحصسیاء للصراقی ١(‏ ۷۰ء 
رج عن اُنس رضی الله عنه إلخ. قال الملولف: لاہ علی فضل صلاة الإشراق 


)١(‏ ای من الشرق. 
)٢(‏ ای من الغرب. 











ج- ۷ ۱ النوافل والسٹن ۳٣‏ 
رکعتین کانت لە”' کأجر حجة وعمرةہ قال: قال رسول اللہ عرلا: تامة تامة 


تامة٦.‏ رواہ الترمذی وقال: حدیث حسن غریب: ورواہ الطبرانی عن أبی أمامة 
رضی اللہ عنه مرقوعا معناہ وإسنادہ جید هذا کله من ” الترغیبٴ (۱۷۰۰۱).. 


ظاھرةء فان قیل: یأبی الحمل علی الإاشراق ظاھر ما رواہ أُبو داود سک عله٠‏ 
:)٦۹ ١(‏ عن سھل بن معاذ بن اُنس ا جھنی عن أبیەہ أن:رسول اللہ ع قال: (من قعد 
فی مصلاہ حین ینصرف من صلاة الصبح حتی یسبح رکعتی الضحی لا بقول إلا خیراء 
غفر له خطایاہ وإن کانت آکثر من زبد البحر اھ).. 

وفی "التزغیب” بعد نقل ھذا اللفظ: رواہ اأحمد وأبؤ داود وأبو یعلیء ولفظە: 

ا تال وی سلی صلاۃ اق نم قد بلک اھ سی طظلع الکسی رعّت له افتور قال 
الحافظ (أی ا لمنذری): رواہ الثلاثة من طریق زبان!' بن فائد: عن سھلء وقد حسنت 
وصحجھا بعضھم اھ.. وقال المنذری فی ”مختصر سا بی داود کما فی عون 
امعبودٴٴ :)٦۹۷:۱(‏ سھل بن معاذ , بن اس ضعیف. والراوی عنه زبان بن فائد ا حمراوی 
ضعیف أیضا اھ. قلت: سھل قد اختلف فیه فضعفه ابن معین وابن حبانء وقال العجلی: 
سے تر سے شی العہذیب“ .)۹٥۱ ۲٥۸:٢۲‏ وقال النذری فی آخر 

"ترغیسه ٴ :)۲٢۲۹:۲(‏ حسن لہ الترمذی وصحح ایض واحتج بە ابن خزیمة وا حاکم 
۱ وغیرھما اھ. وزبان بن فائسد اما مختلف فيه فضعفه اأحمد وابن معین وابن حبان 
والساجی؛ وقال أبو حام: شیخ صالحء وقال این یونس: وکان فاضلا ھذا محصل ما. 
کر اس فلت اف 1 6رت رقال: شذری و آغر مع 
:)۲٥٥:٥(‏ الله ارام اس ۱ 5 

وقد طولت الکلام فی ھذا السند لعلا بظن لاعیرٰۃلاآن النذری لا بجع بہٹا 

۱ میڈ او مم وی مختصر السنن' ا فان ا حاصل ان السند قد اختلف فیه. 
وکواہ میق تزغیبےےہ کر جوا وا اہ رک می 
”مختصر السٹن“ علی اعتبار ری البعض. ِ2 
زاوج سلطلمد گلا دے لی وک 

)٢(‏ بالفتح وتشدید الموحدة۔ 











إعلاء السٹن دا ج اق والست_ -٭7 ۱ : سے 


۸-- عن: ای گار ہررطی اللہ عند قال: اعَاق خلیلی من 
بفلاث لا اُدعھن حتی أُموت: صوم ثلائة أیام من کل شھرء وصلاة الضحیء. 
ونوم علی وتر). أُخرجہ إمام الدنیا أبو عبد الله البخاری :)۲٥۷:۱(‏ وعند مسلم 
وا من طریق أخری: ”رکعتی الضحیٴ موضع ”صلاۃ الضحی“ .)۲٥٥٢٢(‏ 








۱ وکذا ابی ال حمل علیٰ الإشراق ظاہرز ما فی ۔الترغیت' -(ا )۷٥۰‏ عن عب اللہ بن ٠٠٠٠‏ 
ٌََ آا یی سے رم سک6 قال: کے 7 


یی 27 یه خحیجیبة ٭ وعمرتہا. . ارام ویعصش تہ 0+0 فينه+. ات ا 
ای شواعد كَقیرة اف ۔قلنا: إنه دقع ابا علی ما آفادہ شیختا بن :امزاد هنا رق الضحی. ۱ 


هو الضحوة الصغری دوت الکبری وابة یأتلف الأخبار اھ وفی ”اُشعة اللمعات“ حت:, 


. .. حدیث أبی داود (۲۷۳:۱): اینجا مراد بصلاة الضحی نماز اشراق است اھ. وظاھر 


حدیث اُنس رضی اللہ عنه اُن صلاة الإشراق تؤدی فی الملسجد وھو الذی فھمه الفاضل . 
احدث قطب الدین خان الدھلوٰی؛ ونقله فی ”ظفر جلیل٭ٔ رحمہ الله تعالی رحمة واسعة.. 
وقال شیخا أَیضًا: یحمل ا۔خدیث''وارد فی فضل الوائل فی لیت علی انوائ اتی 
لم یدل علی فضلھاغی السجد ء فاحفظه. 

قوله: ”عن أبی ھریرۃ إلخ“ . قال المؤلف: مومع کس سیت 
یواظب علیہ النبی طٌك کما یدل عليه حدیث ابی سعیدہ فلا تکون مؤکدة وو ما 
أخرجہ الحاکم عنه قال: (کان النبی لت یصلی الضحی حتی نقول: لا یدعھاء ویدعھا 
حتی نقول: لا یصلیہا. وعن عکرمة: کان ابن کے جو یا ویدعھا عشرا). 
کذافی ٴ 'الفتح“ ۳ .)٥۲‏ :7 


مت شوھشی 
وفی ”اُشعة اللمعات“ :)۲۷۲:١(‏ در مواہب لدنیه می گوید کە شیخ ولی الدین 
بن العراقی گرفتہ کہ احادیث صحیحہ مشھورہ در باب صلاۃ ضحی بسیار آمدہ تا 


)١(‏ وسیأتی فی موضعه۔ 





ج - ۷ النوافل والستن .- کم 

۹ - حدشثا: شیبان بن فروحء ثنا طیب بن سلیمان؛ قال: قالت 
عمرۃ؛ سمعت أم المؤمنین عائشة رضی اللہ عنہا تقول: دکان رسول اللہ ملا 
یصلی الضحی أربع رکعات لا یفصل بینہن بسلام). رواہ اأبو یعلی الملوصلی فی 
مسندہٴ کذا فی ”نصب الرایة“ (۲۹۰:۱) و”فتح القدیر“ (۳۹۲:۱). قال 
الؤلف: إسنادہ حسن, وطیب بن سلیمان ذکرہ فی ”لسان ا میزان“ٴ )۳۱٣:٤(‏ 
وقال: قال الدار قطنی: بصری ضعیف؛ وذ کرہ ابن حبان فی الثقاتء وقال 
الطبرانی فی ”الاأوسط: إنه بصری ثقة اھ. والتن عند مسلم )۲٥۹:۱(‏ عن 
معاذة: (إنہا سألت عائشة رضی اللہ عنہا کم کان رسول اللہ لك یصلی صلاةۃ 
الضحی؟ قالت: أُربع رکعات ویزید ما شاء اللہ) اھ. 

۰۔ عن: أُم ھانی بنت أبی طالب رضی اللہ عنہا: وأن رسؤل الله 


یوم الفتح صلی صبحة الضحی ثمانی رکعات یسلم من کل رکعتین). 


آنکە گفته است محمد بن جریر الطبری که اخبار در ین باب واصل بدرجه تواتر معنوی 
استء ورسیدہ است بحد یقین اھ.. وقال الحافظ فی ”الفتح“: وقد جمع الحاکم 
الأحادیث الواردة فی صلاة الضحی: وبلغ عدد رواۃ ا حذیث فی إِلباتہا نحو العشرین 
نفسًا من الصحابة اھ .)٦٦:٤(‏ وقولہ: (نوم علی وتر؛ مخصوص بن أُوصی لە بە 
لغرض اقتضاہ؛ قال الحافظ فی ٭الفتح“: فی استحباب تقدم الوتر علی النومء وذلك فی 
حق من لم یثق بالاستیقاظ اھ .)٣۷:۳(‏ فلا یعارض حدیث: (اجعلوا آخر صلاتکم باللیل - 
وتراہ رواہ البخاری؛ فإنه قاعدة کلیة وقد ورد إنکار صلاة الضحیٰ عن بعض الصحابة 
کابن عمر وابن مسعودء ول محامل حسنة استوفاھا فی ”فتح الباریٴ ٣٢٤:٤(‏ و٤٣‏ 
و٤٤).‏ ولیس نقله من غرضنا بعد ما نقلناہ من الأحادیث فی فضل صلاة الضحی وأولی 
ا حامل أنہم أنکروا ملازمتہا وإظھارھا فی السجد وصلاتہا جماعة لا اُنہا مخالفة 
للسنة ویژیدہ ما رواہ ابن أبی شیبة عن این مسعود: دأنه رأی قومًا یصلونہا فأنکر لو 
وقال: إن کان ولا بد ففی بیوتکم؛. کذافی ”الفتم” (أیضا). 
قوله: ٭ حدثنا شیبان إلخ“ . فیە صلاةۃ الضحی أُربع رکعات بسلام واحدء وفی 
الذی بعدہ بتعدد السلامء فالتوفیق بأن الاختلاف محمول علی اختلاف الأحوالء وکل 








علا اس ا کا النوافل والستن --_ ۱ ٢ڑ‏ 
رواہ ابو داود وسکت عنه (۹۷:۱٦)ء‏ والمنذریء وقال النووی فی ”شرح _ 
مسلمٴ: باسناد صحیح علی شرط البخاری .)۲٢۹:۱(‏ 

۱۰ - عن: ابی الدرداء رضی اللہ غنہہ قال: قال رسول اللہ ک: دمن . 
صلی الضحی رکعتین لم یکتب من الغافلین""' ومن صلی أُربعا کتب من 
العابدینء ومن صلی” ستا کفی ذلك““' الیوم ومن ضلی ثمانیا کتبہ الله من 
القانتین”ء ومن صلی ثنتی عشرۃ رکعة بنی اللہ لە با فی الجنةہ الحدیث. رواہ 


سو رظ ارات غل گی سمھ آ لے اضر علیہ اش انت 
والتسلیم. ودلالة حدیث أبی درداء وأنس علی ما ذکر فیہما ظاھرةق؛ روھال 
علی تعیین وقت صلاة الضحی فروی مسلم فی صلاة اللیل وعدد رکعات النبی عَل إلخ 
من '”صحیحهٴ :)۲٥۷:۱(‏ وأن زید بن أرقم رأی قومًَا یصلون من الضحی؛ فقال: آما! 
لقد علموا ان الصلاۃ فی غیر هذہ الساعة أأفضلء إ إن رسول اللہ لت قال: صلاة الاوابین 
حین ترمض الفصال؛ وفی روایة لە عن زید بن أُرقم؛ قال: 0خرج رسول اللہ سج علی 
أھل قباء وھم یصلونء فقال: صلاة الاُوابین إذا رمضت الفصال اھ٤.‏ 

قلت: وعند الدارمی بسند علی شرط مسلم فی باب صلاة الاُوابین (ص-۱۲۸) 
عن زید بن أُرقم: (أُن رسول اللہ لت خرج علیہم وھم یصلون بعد طلوع الشمس؛ 
. فقال رسول اللہ یك : صلاة الاٌوابین إذا رمضت الفصال اھ٤.‏ وروی الإمام اأحمد یاسناد 
صحیح کما فی 'آثار السنن٠ )٥٤٤٤(‏ عن زید بن أُرقم رضی اللہ عنهء قال وخرج نز ال 
گل علی أھل قباء وہم یصلون الضحی؛ فقال: صلاة الاوابین إذا رمضت الفصال من 
الضحی اھ٤‏ وھذا الجدیث لیس بصریح فی إنکار ارت 007 


)١(‏ ای من:النوافل. 
)٢(‏ ای کان کثیر العبادة. را 

)٣(‏ قال ال حافظ العراقی فی تخریج 'حیاء العلوم“(۱۷۷:۱): حدیث: کان (م) یصلی الضحی ست رکعات؛ 
۱ رُواہ الخاکم فی فضل صلاۃ الضحی من حدیث جاہر رضی الله عنہ ورجالہ ثقات. : 
)٤(‏ مع فضل ا مذکور۔ . 
.(م) ای من المطیعین الکاملین. 
(ن) ای مع الفضل ا مذ کور۔ ٠.‏ 











سھ ْ النوافل والسٹن: ۱ ٠‏ 


الطبرانی فی ”الکبیر“ ؤروانہ ثقات: وفی موسی بن یعقوب الذمعی خلاف؛ 
کا .)٦۶‏ قلت: حسن لہ الترمذی حدینًا فی فضل الصلاة 
علی النبی عو )٤: ١(‏ وفی کات اتا (۳۷۸:۱۰) ما محصلہ: أنه 
قد وثقه ابن: معینء وأٌبو داوں وعبد الرحمن بن مھدی؛ وابن حبان؛ وابن 
عدی وابن القطانء و ضعفه این المدیتی والنسائی. تو ماد اھ۔. قلت٠‏ فھو 
عو ات 

۲۰ - عن: أأبی هریرةء قال: قال رسول اللہ کل الا یحافظ علی 
صلاۃ اتی إلا اواب قال: وعی صلاةۃ الأوابین). ا ین ا حاکم فی 
۱ مستدرکه" ٤: ١(‏ ) وصححہ علی شرط مسا وأفرہ غليه الھٰٔ, 


صلاھا رسول اللہ لہ کما تقدم؟ فإنه یحتمل أنہم کانوا یصلون صلاۃ الضحی الئی ھی 
. بعد صلاة الوإشراق فی ہذا الوقت مع ان وقتہ کان ما بینہ مه بقولہ: هإذا رمضت 
الفصال٤.‏ : 

وفی ”الرقاۃٴٴ (۱۸۰:۲): قال ابن اللك: الرمضاء شدة زقسا فیس تر 
الرمل وغیرہ إلی حین یجد الفصیل حر الشمس فیبرك من حدة حر الشمس وإحراتھا 
اُخفافھاء فذلك حین صلاۃ الضحی؛ وعیٰ عند مضی ربع النہار اھ. وفی ”شرح ال نیة“ 
۱ عن اخحاوی: ووقتہا ا ختار إذا مضی ربع النہارء ٹم ذکر الحدیث (الذی ذکر) کذا فی 
”منحة ا خالق“ .)۲٥٥٥(‏ 


. لطیفة: 

'ارزی الَاكم عازن یکر دی عتبة ین عالہ فَالً ا( أمرنا رسول اللہ مل أن 
نصلی الضحی بسور منہا والشمس وضحاہا والضحی) انتہیء ومناسبة ذلك ظاھر جدا ' 
قاله ا حافظ فی ” الفعم“ .)٦۹:٤(‏ وھو جسن أُو صحیح علی قاعدتہ. -- 
تتمة فی صلاة فیء الزوال -- ٴ ۲ ۱ 

فی ”سنن الترمذی“ :)٦٦:١(‏ اب ما جاہ فی الصلاۃند اروال: عن عبد اللہ من 
السائب رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ ءا وت وٹ وت 








إعلاء السنن النوافل والسٹن ۱ ۳۲ 


الظھرء فقال: إنہا ساعة تة تفتح فیہا أبواب السماءء وأأحب ان یصعد لی فیہا عمل صالح؛. 
قال أبو عیسی: حسن غریب اھ.. وفی ”قوت المغتذیٴ للحافظ السیوطی: قال العراقی: 
ھی غیر الأریع النی ھی سنة الظھر قبلھاء وتسمی ھذہ سنة الزوال اھ .)٥٤٥۸:١(‏ وقال 
العلامة ابو الطیب فی ” شرح الترمذی_ :)٥٢۸:۱(‏ وھی الاُربع التی ھی سنة الظھر قبله 
کذا قاله بعضن الشراح من علمانا' ' وأراد بە الرد علی من زعم اُنہا غیرھا وسماھا سنة 
الزوال اھ. وفی ”أشعة اللمٰعات “ :۲٤۸:۱(‏ : مطبوعه مصطفائی .محمد حسین خان): 
ودرینجا نیز اختلاف است کہ مراد باین چہار رکعات راتبه ظھر ست یا این نھازے 
دیگر ست مستقل کە گزاردہ می شود درین وقتء ونامیدہ می شود آن را صلاة فئ 
الزوال؟ پ پس آنہا که قائل اند بآن که راتبه قبل ظھر ظھر دو رکعت است جزم دارند باینء 
وآنہا کە قائل اند باربع متردداند درانء وثبوت این فضیلت منافات ندارد ببودت از 
رواتب ومختار آں است که غیر رواتب اند اھہ. 

وروی الترمذی فی ”الشمائل“ (ص-٠۲)‏ فی باب صلاة الضحی فقال: حدثا 
اأحمد بن منیع عن هشیم سی می ید سہ بد 
أو عن قزعة عن قرثعء عن أبی أیوب الأأنصاری رضی اللہ عنه'': (أن النبی لا 
یدمن أربع رکعات عند زوال الشمس؛ فقلت: یا رسول اللہا إنك تدمن ھذہ ٌّ 
الرکعات عند زوال الشمس؛ ء فقال: إن اأبواب السماء تفتح عند زوال الشمس, فلا تر 
حتی تصلی الظھر؛ فاأحب ان یصعد لی فی تلك الساعة خیرء قلت: أ فی کلھن قراءۃ؟ 
قال: نعم! قلت: ھل فیہن تسلیم فاصل؟ قال: لا اھا. 

وقد تقدم الکلام فی عبیدة؛ کس کت وسهم بن منجانب ثقق 
روی عن قرثع الضبی وقزغة بن یحبیء کما فی“ تہذیب التہذیب ' .)۲٦۸:٤(‏ وروی 
ترمتاون یی من قرع ھی الکوفیء وقرثٹع صدوق کما فی ” التقریب ٴ (ص۱۷۴۳) _ 
وقرعة ثقة کما فی ”التقریب“ (۱۷۳): فلا یضر الحك ال مذ کور ھی السخدۂ وبقیة السند 


4 
٤ 


٠ ای ا حنیفة۔.‎ (١( 
در عادنزید حضر القة وشھد بد واحدا وا غشاھد کلھاء وکان مسکنە اللدینق ونزل عڑھ رسول اللہ عیک‎ (۴( 











ج۷ ٠.‏ النوافل والسٹن ۳۷ 


تاس ”التقریب“ قشم ئن ثقة حافظ من رجال ا جماعة اھ. وفيه 
ایض (ص۲۲۷) فی ترجمة ہشیم: ثقة ثبت کثیر' التدلیس والڑرسال الخفی اھ.. 
یھ وہر جج ”التقریب ٴ ایض 


رافک وك وقلة ۶ھ لت" 

ثم قال صاحب الطبقات: ذکر ال حاکم أنه کان یدلسء وقال أبو حاتم: 2٦‏ 
من الصحابة إلا عائشة رضی اللہ عنہا ولم یسمع منہا وکان یرسل کثیرَ ولا سیمااعن 
این مسعود روعاٹ ھن ان کی مرسلا اھ. فالسند رجاله ثقات إِلا عبیدةء وقال 
محمد فی ”موطاأہ“ فی باب صلاة التطوع بعد الفریضة (ص-۸٥۱):‏ وقد بلغنا ان النبی 
,کان یصلی قبل الظھر أربعًا إ إذا زالت الشمس فسأله أبو أیوؤب الأنصاری رضی اللہ 
عله عن ذلك فقال: ) ہن آبواب السماء تفتح فی هذہ الساعة فاأحب ان یصعد لی فیہا 
عملء فقال: یا رسول اللہ! ا یفصل بینہن بسلام؟ فقال: لا!) أُخبرنا بذلك بکیر بن عامر 

الیجلی عن إبراھیم والشعبی عن أبی أیوب الأأنصاری رضی اللہ عله اھ ---- 
قلت: بکیر قد اختلف فیە؛ قال فی ”التقریب٭ (ص-٢۲):‏ ضعیف أخرج لە أُبو 
داود اھ. وفی ٭تہذیب التہذیبٴ )٦۹۱:۱(‏ ما محصله: أنە ضعفه أحمدء وقال مرة: 
صالح الحدیث لیس بە بأُسء وضعفه یحیی؛ وحفص بن غیاثء وأبو زرعقہ والنسائیء 
والساجی. وقال ابن عدی: لیس کثیر الروایة وروایاتہ قلیلةہ ولم أجد لە متنا منکراء وھو 
ن یکتب حذید وثقہ العجلیء وابن سعد وا حاکمہ واین حبان :اہب وقد ثبت سماعه 
من إبراھیم فی سند آخر عند محمد فی ” موطتہ (ص-۹۸) ولم أقف علی سماعہ من 
الشعبی؛ وإبراھیم عن یوب منقطع, ؛ کما دلت عليه العبارۃ اللذ کورة عن طبقات المدلسینء 
وأظن الشعبی کذلكء ففی ”تہذیب التہذیب“ :)٣۸:٥(‏ قال این امدینی: لم یلق ابا 
سعید الخدری ولا ام سلمة اھ وسیدتنا أُم الؤمنین ماتت سنة اثنتین وستین کما فی 
“”التقریب" (ص-۲۹۳) وأبو اأیوب مات غازیا بالروم سنة حمسین کما فی ”التقریب“ 


)١(‏ وقد صرح ھھنا بالإاخبار۔ 











إعلاء السٹن: َ‫ النوافل اک ۱ . ۸ 


۲۳ - عن: بریدةۃ رضی اللہ عنء قال: (أصبح رسول اللہ گلا فدعا ۱ 
بلالاء فقال: بما سبقتنی إلی ا جنة؟ ما دخلت ا جنة قط إلا سمعت خشخشك'' 
أمامی؛ قال: یا رسول اللہ ما أذنت قط إلا صلیت رکعتینء وما أصابنی حدث 


(صس-٥٥)‏ فلقاوہ ابا أیوٴب وعدم ثقائہ أم سلمة مع ان وفاتہا تأحعرت بکثیر مستبعد 
اولکن مراسیل الشعبی صحاح, ففی ”تہذیب التہذیبٴ :)٣۷٦:٥(‏ قال العجلی: ولا یکاد 
الشعبی یرسل إلا صحیحا اھہ. والمراد بالارسال عندی ما یعم الانقطاع أیضاء وقد مر فی 
ھذا الکتاب ان مراسیل النخعی صحاح. ۱ 

وفی الباب حدیث ضعیف آخر ذکرہ قی ”الترغیب“ :)۹٥:۱(‏ روی عن ٹوبان 
رف اللہ عنہء وأن رسول اللہ لم کان یستحب أن یصلى بعد نصف النہارء فقالت 
عائشۃ”": یا رسول اللہ! إنی أأراك تستحب الصلاة ھذہ الساعةء قال: تفتح فیہا ابواب 
السماء وینظر اللہ تبارك وتعالی بالرحمة إلی خلق وھی صلاة کان یحافظ علیہا آدم 
ونوح وإبراھیم وموسی وعیسی؛. رواہ البزار اھ. 

فھذا ما ورد فی الباب من الاأحادیث وأُقوال العلماء فافھم وتابل وأما أنا فلم 

تثبت عندی صلاۃ فئ الزوالء فالراجح عتدی ما قاله أبو الطیب وقد تقدم قریبًا۔ فان قیل: 
در رت لمت صلاۃ فئ الزوالء : 
فان الرواتب کانت معروفة عندھم. قلنا: لیس بظاہرہ فإنه یحتمل احتمالا قویا علی تقدیر 
صحۃة الأحادیث فیه ان یکون السؤال عنہا فی ابنداء مشروعیة الرواتب؛ أُو عند أُول . 
قدومہ مگ الدینةۂ أُو عن:مزید اھتمامہ لھاء فانه قد تقدم أنه گل کان لا یدع أريعًا قبل_ 
الظھر عذا ما عندی والعلم عند اللہ تعالَی. ۱ 

قوله: ”عن بریسدة ت قال اللولف: دلالته علی استحباب ال رکعتین عقیب 
الوضوء فارہ وفی ”امرقاةٴ: وھی التی تسمی شکر الوٴضوء اھ. والوجە عندی ان 


(١(‏ ہے غراف کت فنا ور فان وفی روایة الصحیحین: سیت ات لات سی و ئن 

(۲) ھذا من باب تقدی ال حادم علی انخدوم کما جرت العادة بتقدم بعض ا دم بین یدی مخدومه (مرقاة ملخصًا 
بلفظه ۲:٣۱۸)۔‏ ۱ 

(۳) کان مولدھا فی الإسلام قبل الھجرۃ بشمان سنین أو نحوہاء ومات النبی مت ولھا نحو ثمانیة عشر عاما کذا فی 


].: فتح الباری“ : 











جا ۱ النزافل والسٹن ۔ ۱ ہی ٍ0 
ا وسات عو وراات آ۵ اق للہ غلی رکعتین افقال رسول اللہ سگڑ 
بہعا ان وہ اجریدی وقال: اھ مر سی مرقاق“ (٣نق۱۸ہ‏ 
ورواہ ابن خزیمة فی ' میتعرٌخد' ای ”التَغیت” قبیل الترغیب فی صلاةۃ 
ا حاجة, ۲ 
-۸۹٤ ۱‏ عن: ابی قتادۃ ات اتی السجذة: فلا لس 
حتی یصلی رکعتین٤.‏ متفق علی صحته ٭ٴ التلخیص ا لبیر “ (۱۱۸:۲)۔ 
٥۵ھ‏ وروی الأثرم فی ”سننہ“ بإسناد جید أنە قال: (أعطوا 
للساجد حقھاء قالوا: یا رسول اللہ! وما حقھا؟ قال: ان تصلی رکعتین قبل ان 
. تجلس). کذا فی حاشیة البلقینی علی ”الم“ للشافعی رحمہ اللہ (۱۲۹:۱).-- 


اضر و الذرائع إلی اللقاصدہ والمقصود الاعلی منہ اداء الصلاة بە؛ فاستحب أُن لا 
یتوضأً الرجل إ إلااُدی بە ما وضع لە فافھم, 

قوله: ”عن أبی قعادة إلے“ فيه دلالة علی استحباب تحیة السجدہ قال الحافظ فی 
”الفتح “: واتفق ‏ أئمة الفتوی علی ان الأمر فی ذلك للندب؛ ونقل ابن بطال عن ألى 
الظاھر الوجوب؛ والذی صرح بہ ابن حزم عدمہہ ومن أُدلة عدم الوجوب قولہ گلا 
للذی رآہ یتخطی: اجلس فقد آذیتء ولم یأمرہ بصلاۃء کےذا استدل بە الطحاوّی 
وغرف لقن 430ھ ذر تی می سے یت 
لە التدارك وفیه نظرء۔ کما رواہ ابن حبان فی ٴ صحیحہٴ من حدیث أبی ذر: (أنه دخل 
المسجدہ فقال النبی ما : اأُرکعت رکعتین؟ قال: لا! قال: قم فا رکعھمام. ترجم عليه اہن 
حبان ان تحیة ال مسجد لا تفوتِ بالجلوسء قلت: ومثله قصة سلیيك وسیأتی فی الجمعة اھ 
.)٢٥۸:١(‏ قلت: : وقد ذکرناھا فی ا جزء الثانی من الکتاب فی باب الاأوقات؛ وروایة أبی 
ذر ھذہ اأخرجھا أبو نعیم فی ' "ا حلیبة٭ فی ترجمة أبی ذر بلفظ: (دخلت الملسجد ورسول 
اللہ کل جالس وخدہ قحجلمنت إلیف فقال: یا ابا ذر! أین تحیة السجد؟ وأن تحیتہ ۱ 
رکعتا۵ء قم فارکعھماء فقمت ف رکعتہماء و و ا ٤‏ کذا فی حاشیة ‏ 


)١(‏ شکرا لل تعالی علی إ ازالة الأذیة وتوفیق الطهارقہ قال الطیی : سو ا تس 'مرقاۃ“, 
)٢(‏ ای بہما نلت ما نلت أو عليك بہماء قاله الطیبی ” مرقاۃ“. 











إعلاء السٹن: ٰ النوافل والسٹن کے ٤‏ 

۹۲۷٦‏ -- عن: حذیفة رضی الله عنهء قال: دکان رسول اللہ گت اذا حزبہ 
آمر ضلئ): رواہ أحمد وأبو داودہ وقال الشیخ: حدیث صحیح ”العزیزی" 
(ا )٣:‏ وسکت عنہ أبو داود وذکرہ فی باب وقت قیام النبی کن من 
اللیلء وقال ال حافظ الإمام فی ”فتح الباری“ بعد عزوہ إلی أبی داود: بإسناد 
حسن أاھ. ۱ 

۷۰۰/- عن: أبی بکر رضی اللہ عنه قال: سمعت رسول اللہ عُ 
یقول: : (ما من رجل یذنب دنا ٹم یقوم فیتطھر ٹم یصلی ٹم یسہتففر اللہ لا غفر 

الله لە؛ء ثم قرأً هذہ الایة: 'ڑوالذین إِذا فعلوا فاحشة أو ظلموا أنفسھم ذکروا 
الہ إلی آخر الایة رواہ ارتا وقال: حدیث حسن: وأبو داودہ والنسائی؛ 
وابن ماجہ؛ وابن حبان فی صحیحه والبیہقی؛ وقالا: 00 
”الترغیب والترھیب " (۱۱۷:۱). 

۸- عن: انس رضی اللہ عنه ان النبی هك قال: دیا علی! الا اأعلمك 
دعاء إذا أصابيك غم او هم تدعو به ربك فیستجاب لك یاذن الله ویفرج عنك؟ 
توضأ وصل رکعتینء واحمد اللہ وأٹن عليەء وصل علی نبيك واستغفر لنفسك 
وللمؤمنین والمؤمنات؛ ثم قل قل: اللھم اأنت تحکم بین عبادك فیما کانوا فیە 
یختلفون لا إله إلا اللہ العلی العظیمء ء لا إله إلا اللہ ا حلیم الکریم؛ سبحان الله 
رب السماوات السبع ورب العرش العظیم ا لحمد لل رب العا لین؛ اللھم 


لعل ”الأم“ (۱۲۹:۱) وفی ”شرح الیةٴ عن مختصر البحر: ودخوله السجد 
بنیة الفرض والاقتداء ینوب عن تحیة السجد وإنما یؤمر بتحیة الملسجد إذا دعله بغیز 


صلاق ویکفیە لکل یوم رکعتان ولا یتکرر بتکرر الدخول اھ (ص-٤٥٥).‏ 
قوله: ”عن حذیفۃ إلخ” ۔ قال المؤلف: دلالتہ علی استحباب صلاة النفل عند 
اللصیبة ظاھرة. 
فو ”عن أبی بکر إلخ“ قال المؤولف: مات سس 
قوله: ”عن انس وعن عثمان إلخ“. دلالتہما علی استحباب صلاة الحاجة ظاھرة. 








۳ التوافل والسنن ۔ : ٤‏ 


انتا اف رع الھ مجیب دعوۃ الضطرین إذا دعوكء رحمن الدنیا 
والآخرۃ ورحیمھماء فارحمنی فی حاجتی ھذہ بقضائہا ونجاحھاء رحمة تغنینی 
بہا عن رحمة من سواك؛ء رواہ الإصبہانی ”الترغیب والترھیبٴ 
۱١۱۸:۱(‏ کی سس سور تس "الرفیت “الد کورفی اولہ 
ڈوو عثمان رضی اللہ عنه بن حنیف: "ھ۰" 

الله عرکہ فقال: یا رسول اللہا ادع اللہ اُن یکشف لی عن بصری؛ قال: ا 
اأُدعكء قال: یا رسول اللہ! إنه قد شق علی ذھاب بصری: قال: فانطلق ىک 
ثم صل رکعتین ثم قل: اللھم إنی أُسألك وأُتوجه إليك بنبی محمد نبی الرحمة 
یا محمد إنی اتوجه إلی رہی بك ان یکشف لی عن بصری؛ اللھم شفعه فی 
ری ن سی فرجع وقد کشف الله عن بصرہ. رواہ الترمذی وقال: 
حدیث حبن صحیح غریب؛ والنسائی واللفظ لەء وابن ماجەہ وابن خزیمة فی 
”صحیحه ٴ وا حاکم 001)صحح فی شرط البخاری ومسلمء ولیس عند 
العحرمذی: (ثم صل رکعتین) إنغا قال: (فأمرہ اُن یتوضاً فیحسن وضوئه ٹم 
یدعوہ بہذا الدعاء). فذ کرہ بنحوہء رواہ فی الدغرات ' الٹرغیت والترھیب ‏ 
.)٦١۱۸:۱(‏ 

۱ ۹۰- عن: عبادة بن الصامت؛ ان رمنول اللہ ڑج قال: (من أُحیی لیلة 
الفطر ولیلة الأضحی لم یمت''' قلبہ یوم تموت القلوب). رواہ الطبرانی فی 
”الکبیر“ و”الُوسط“ ”مجمع الزوائدٴ .)۲۲۰٢(‏ 


قوله: ”عن عبادة إلخ“. وفی ”مجمع الزوائد ": وفیه عمر بن ھارون البلخی 
والغالب عليه الضعف وأٹنی عليه ابن مھدی وغیرہء لکن ضعفه جماغة کثیرة اھ. قلت: 
اختلف قول ابن مھدی فيه ولکن قال البخاری: مقارب ا حدیث؛ وکان أبو رجاء یعنی 
قتیبة یطريه ویوثقه ھذا کله من ترجمته فی 'ہذیبت 2 .)۰١:۷(‏ ویؤیدہ 


یعذب)؛ رر جن دی تب 
إذا کنت تا رکا لأقلهء واللہ تعالی اأعلم. 











إعلاء السنن _ النوافل والسنن رھ 


۱- عن: أبی أمامة رضی اللہ عنەء غن النبی ََكٌ قال: (من قام 
لیلتی العی ہے سس ہہت تمھوت القلوب). رواہ ابن ماجه ورواتہ . 
ثقات إلا أُن بقیة مدلس وقد عنعنه ' الْترَغیْب والرفیت" (۱۸۷:۱))ء قلت: 
تید بالذی قبله۔ 


 - 7۲‏ عن: معاذ بن جبلء قال: قال رسول اللہ عری: (من اأُحبی اللیالی 
ا جمس وجبت لہ ا جنة؛ لیلة الترویة ولیلة العرفة ولیلة النحر ولیلة الفطرء ولیلة 
النصف من شعبان). رواہ الاصبہانی بإسناد ضعیفء ٭الترغیب والترھیب“ 
(۱۸۷:۱۱)۔ ۱ ۱ ۱ 
۳- عن: جابر بن عبد اللہ قال2 کان رسول اھ لا ہملمتا 
الاستخارة فی الأأمور کلھا کما یعلمنا السورۃ من القرآنء یقول: | اھ ای 
بالأمر فلی رکع رکعتین من ء غیر الفریضة ثم لیقل: اللهٰم إنی اأُستخیرك بعلمكءٴ 
وأأستقدرك بقدرتكء وأُسألك من فضلك العظیمء فانك تقدر ولا أُقدر وتعلم 
ولا أعل وأنت علام الغیوبء اللھم إن کنت تعلم أُن ھذا الأمر خیر لی فی 
دینی ومعاشی وعاقبة أمری؛ أُو قال: عاجل أمری؛ وآجلہہ فاقدرہ لی ویسرہ لی؛ 
ٹم بارك لی فيەء وإن, کنت تعلم ان ھذا الأمر شر لی فی دینی ومعاشی وعاقبة 
أمری أو قال: فی عاجل أمری وآجلە؛ فاصرفهہ عنی واصرفتی عنہ؛ واقدر لی _ 
ایر خیث :کانء ئےم آرضیٰ! جب تال رس ٣۷‏ جساىصہ 


الڈذی بعدہء قال الؤلف: إن الاختلاف لا یضر الاحتجاج لا سیما فی الفضائل فإِن 
۱ الضعاف تکعفی بہا فیہاء ودلالته علی استحباب إحیاء لیلة العیدین ظاھرة وکذا دلالة 
الحدیین الذینِ بعد هتا۔ : ۱ 

قوله: ٭عن جابر إلخ٭. قال المؤلف: وفی ای“ قال العراقی: ولم اُجد من قال 
بوجوب الاستخارۃ مستدلا بتشبیہ ذلك بتعلیم السورۃ من القرآن کما استدل بعضھم 
(١)‏ یحصل ایق وانشراح اصدر من غیر اك ودقدخقہ ونا ھر الال الحر فی ایاپ کذائی ' اللمعات“ 


ذکرہ فی حاشیة البخاری. 
۰م رت رہ ٹیل الأوطار“ ر0 
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رواہ البخاری (ٴ١:١٥۱).‏ 

۹٤‏ - عن: عکرمةق عن ابن عباس: قال: قال رسول اللہ عَيػ للعباس 
بن عبد اللطلب: ویا عباس! یا عماہ! الا أعطیك الا أمنحك الا اأحبوك ألا أفعل 
لك عشر خصال إِذا فعلت ذلك غفر اللہ ذنبكء أوله وآخرہ وقدیمه وحدیلہ 
وخطاؤہ وعمدہہ وصغیرہ وکبیرہ وسرہ وعلانیتہ؟ عشر خصالء ان تصلی 
أُربع رکعات تقرأً فی کل رکعة بفاتحة الکتابٰ وسورةء فإذا فرغت من القراءة 
فی أُول رکعة فقل وأنت قائم: سبحان اللہ وا حمد للہ ولا إلە إلا اللہ واللہ آکیں 
خمس عشرة مرقہ ٹم ترکع فتقول وأنت راکع عشراء ٹم ترفع رأسك من 
ال کوع فتقولھا عشراء ٹم تہوی ساجد فتقول وأنت ساجد عشراء ثم ترفع _ 
رأسك من السجود فتقولھا عشراء ثم تسجد فتقولھا عشراء ٹم ترفع رأسك من 
السجود فتقولھا عشراء فذلك خمس وسبعون فی کل رکعةء تفعل ذلك فی 
ُبع رکعات: إن استطعت ان تصیلیہا فی کل یوم مرة فافعلء فان لم تستطع ففی 
کل جمعة مرف فان لم تفعل ففی کل شھر مرة فان لم تفعل ففی کل سنة مرةہ 
فإِن لم او سر وج دا اُبو داود وابن ماجهہ وابن خزیمة فی 
صحیحهٴ رامیب ریت ھئ00 قلت: سکت عنە أبو 
داود )٦۹۹:١(‏ وفی ٭العلخیص سی عوو یب 
وا ۓخاکم اھ (۱۱۳:۱). 


علی وجوب التشھد فی الصلاة بقول ابن مسعود: کان یعلمنا التشھد کما یعلمنا السورۃ. 
من القرآن اھ .)۳١۱۹:۲(‏ قال ا مؤلف: فت لماع علی عدم وجوب الاستخارق 
ودلالته علی استحبابہا ظاهرة. 
قوله: ”عن عکرمة إلخ“ نے سو چو تب ہس 
. وقال (أأی ابن خزیمق: ا رید جسیم سی جس 
ورواہ إبراھیم (إبراھیم ضعیف کذا فی ٭ العلخیص ٭ ۱۱۳:۱) ؛ ےت 
أٛبيه عن عکرمة مرسلا لم یذ کر ابن عباس: قال ا حافظ (أی ا منذری): ورواہ الطبرانی 
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-۵٥‏ عن: أبی أمامة رضی اللہ عنه الباھلىیء عن رسول اللہ ُء قال: 


(علیکم بقیام اللیل فیانہ ذأت الصا حین قبلک وقربة 2 ربکم ومکفرة 


وقال فی آخرہ: (فلو کانت ذنوبك مثل زبد البحر أو رمل عالج غفر اللہ لك٤.‏ قال ا حافظ 
ای المنذری): وقد روی ھذا ا لحدیث من طرق کثیرة وعن جماعة من الصحابةء وأمٹلھا 
حدیث عکرمة ھذاء وقد صححہ جماعق منہم ا حافظ أبو بکر الأجریء وشیخنا أُبو 
محمد عبد الرحیم امصری؛ وشیخنا ا حافظ ابو الحسن المقدسی رحمھم اللہ تعالیء وقال 
ُبو بکر بن أبی داود: سمعت أبی یقول: لیس فی صلاة التسبیح حدیث صحیح غیر هذاء 
وقال مسلم بن ا حجاج رحمہ اللہ تعالی: لا یروی فی ھذا الحدیث إسناد حسن من ھذاء 
یعنی إسناد حدیث عکرمة عن ابن عباس وقال ا حاکم: قد صحت الروایة عن ابن عمر 
رضی اللہ عنہما ان رسول اللہ ل علم ابن عمه هذہ الصلاةء ٹم قال: حدثنا أحمد بن 
داود بمصر؛ ثنا إسحاق بن کاملء ثنا إدریس بن یحییء عن حیات بن شریحء عن یزید بن 
بی حبیب عن نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنہماء قال: وجھ رسول اللہ جعفر بن 
أُبی طالب إلی بلاد الحہشةء فلما قدم اعتنقه وقبل بین عینيهہ ثم قال: أُلا اُھب لك ألا اُسرك 
أُلا أسحك؟ فذکر الحدیث: ثم قال: ہذا إسناد صحیح لا غبار عليه. قال ا حلی (أأی 
المنذری رضی اللہ عنە): وشیخهە أحمد بن داود بن عبد الغفار ابو صالح ال حرانی ٹم 
اللصری تکلم فیه غیر واحد من الأئمة ‏ وکذبہ الدار قطنی اھ. 

قال بعض الناس: والاظھر أُن ا حاکم أعلم بشیخہ؛ علی أُن الاختلاف لا یضر 
قلت: وأین الاختلاف؟ فلم نر أحدا من الأأئمة وثقەء وترجمتہ مستوفاة فی ”اللسان“ 
)۱٦۸:١(‏ نعم!ا قد حسن ابن عبد البر حدیثہ عن أبی مصعب عن مالك کما فی 
"اللسانٴّ وصحح ا حاکم حدیئہ فی صلاة التسبیح ھذاء ففی هذا یتحقق الاختلافء 
جج 
قوله: ”عن أبی أمامة إلخٴ. قال المؤلف: دلالتہ علی استحباب صلاة التہجد 
ظاھرةء ولم یحمل لفظ ”عليکم ‏ علی الإیجاب لان الفرضیة منسوخةء یدل عليه ما رواہ 
مسلم فی حدیث طویل عن عائشة: (فقال: ا لست ة تقرأً یا ایہا للزمل؟ قلت: بلی! قالت: 
فان اللہ عز وجل افترض قیام اللیل فی أُول ھذہ السورةء فقام نبی اللہ عَيػ وأصحابہ 


. 


و 
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للسیثات؛ ومنہاۃ عن الإئم). رواہ الترمذی فی کتاب الدعاء من جامعه؛ وابن 
أُبی الدنیا فی کتاب التہجد وابن خزیمة فی ”صحیحه وا حاکم؛ کلھم من 
روایة عبد اللہ بن صالح کاتب اللیث؛ وقال ا حاکم: صحیح علی شرط 
البخاری؛ ”٭الترغیب والترھیب ٴ )٠۰٣۳:١(‏ قلت: هو مختلف فيه؛ قال ابن 


حولاء وأمسك اللہ خاتمتہا اٹنی عشر شھرا فی السماء حتی أنزل اللہ فی آخر ھذہ السورة 
التخفیف؛ فصار قیام اللیل تطوعا بعد فریضتہ؛ء ا حدیث .)۲٥٢٥:٠(‏ وا قلنا باستحباب 
التہجد مع ان الواظبة علیہ ثابعة عنہ َء وھو یقتضی کونہا راتبق ما روی البخاری فی 
حدیث طویل: (فقصتہا حفصة علی رسول اللہ َء فقال: نعم الرجل عبد اللہ لو کان 
یصلی من اللیلء وکان بعد لا ینام من اللیل إلا قلیلا .)٣٥١:١(‏ وفی حاشیته عن العینی: 
کلمة ”لوہ للتمنی لا للشرط ولذلك لم یذکر لھا جواب اھ۔. فھذا إظھار التمنی 
للترغیب ا حض فلو کانت من الرواتب لشدد عليه بترکه أُو رغب فە باللفظ اللؤکد 
تأمل حق التاأمل. ْ ْ 
قال بعض الناس: وھذا عندی وقد کان شیخی وافقنی عليه ثم رجغ عنهء فقال 
باکیدہ بناء علی اأُنہا وإن کانت مستحبة فإنہا بعد مواظبتہ عَيّه علیہا صارت مؤکدۃء 
ولکل وجھة هو مولیہا اھ. والدلیل علی کونہ نافلة غیر راتبة ما أُخرجه البخاری عن 
علی: أُن رسول اللہ يلك طرقہ وفاطمة بنت النبی كٌي لیلة (وفی روایة حکیم بن حکیم 
عند النسائی والطیری: (فایقظنا للصلاة ٹم رجع إلی بیتہ فصلی هو یأمن اللیل فلم یسمع 
لنا حسا فرجع إلیناءء فتح). فقال: الا تصلیان؟ (وفی روایة حکیم ا مذکورۃ قال علی: 
(فجلست وأنا اأعرك عینی وأنا اأقول: واللہ ما نصلی إِلا ما کتب اللہ لنا إنا اُنفسنا بید الله 
فإذا شاء ان ییعٹنا بعثناء فانصرف حین قلت ذلك ولم یرجع إلی شیا ٹم سمغته وھو 
بول یضرب فخلہ وھوٴیقول: (وفی رواسة حکیم: نکی ج وت 
7٤۲‏ سس ھ+" غ جدلااھ. من ”الفتح“ (۹.۸:۳). 
قلت: وروایة حکیم بن حکیم أخرجه النسائی ١(‏ ال لات لآ 
فيه ابن إسحاق وھو ثقة مدلسء وقد صرح بالتحدیثء وفیه تقریر النبی مل علی فی 
قوله: (واللہ ما نصلی إلا ما کتب اللہ لناہ ولو کانت صلاة اللیل راتبة مؤکدة ما ترکھم 








إعلاء السٹن النوافل والسنن ٦‏ 
القطان: هو صدوق؛ رع یقت عليد نا سط لا یہ إلا آَه مططلئٰ نَم 
فحدیثہ حسن اھ ما فی ”تہذیب التہذیبٴ. وفیه أَیضًا: البخاری أُخرج لە 
(ہ:٢٦۲)‏ اھ. وإخراج ابن خزمة حدیثہ فی ”صحیحهٴ یدل أیضا۔علی أنہ 


حجة عندہ. 
٭_ 


علی حالھم لأُنہا قرینة من الوجوب یضلل تا رکھا 
قال الشیخ: وفیە أن دلیل التاکد ای مواظبة النبی ىك علیہا ثابت بالتواتر 
وحدیث علی رضی اللہ عنه ھذا من الاأحادء وغایة أنه صحیح فلا یعارض ما ٹہ ثبت بالدلیل 
ا متواتر اھ. قلت: إن أرید بالمواظبة مواظبته علی الصلاة بعد الرقدة وھی المسماة بالتہجد 
ففيه نظر؛ ما فی ا حڈیث التفق عليه عن عائشة من کل اللیل اُوتر رسول اللہ علك أوتر 
ول اللیل وأوسطہ وآخرہء وانتہی.وترہ إلی السحرہ وقد مر فی أوقات الوتر؛ وا مراد بہ 
. قیام اللیل مع الوتر لأنہ ىك کان یجعل آخر صلاتہ باللیل وتراء وإن ارید بہا للواظبة علی' 
قیام اللیل وھو یتاتی بزیادة صلاۃ بعد فرض العشاء فمسلم وو یتأُدی برکعتین بعد 
العشاء والوتر بعدھماء لحدیث أم سلمة رضی اللہ عنہا مرفوعًا: کان یوٹر بسبع 
۱ ےس ف:ولدیٹ عائٛشة ومیمونة: دأن الوتر لا یصلح إلا بخمس أُو سبع)؛ وعن عائشة 
سذ صحیح قالٹ: (الوتر سبع أُو خمس؛ وإنی لاکرہ ان یکون ثلائا بتراء. وقد تقدم 
کل ذلك فی أبواب الوترء وأوله أصحابنا بأن امراد بە قیام اللیل مع الوتر؛ لان الوٹر قد 
یطلق علی مجموع قیام اللیل مع الوتر ایضًاء وقد ثہ بت بالحدیث التفق علیہ نہ ٭ کان ۱ 
۰ یوتر مرۃ أُول اللیل ومرة أوسط ومرةۃ ةآخمرہہ فمن اُوتر ُول اللیل بخمس أو سبع أو 
تسمع؛ و ما شاء اللہ فقد تی بالسنة العی واظب علیہا الننی مُْء وًدنی ما قام یه فی اللیل 
خمس واللہ تعالی اُعلم. 
قلت: والذی ظھر لی من کلام السلف ان قیام اللیل عندھم هو الوتر لا غیر 
وٴلکنہم کرھوا اُن یقتصر علی واحدة أُو ثلاث بتراء بل ینبغی ان یکون قبلە أُو بعدہ 
تطوعء ووجہ ذلك ما قدمنا أنہ َ لم یوتر قط إلا ومعه تطوع رکعتان فصاعداء والدلیل 
علی .ما ظھر لی من کلامھم عدم ذکرھم التہجد أو قیام اللیل فی الرواتبء بل وفی 
کلامھم ان الوتر هو التہجدہ قال الإمام الشافعی فی ٭الأمٴ: التطوع وجھان؛ اأحدھما 
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صلاة جماعة مؤکدة''؟ فلا أجیز 7۳۶ھ و وھی صلاۃ العیدین وخسوف 
الشمس والقمرہ والاستسقاء وصلاة منفرد وبعضھا أوکد من بعضء فأوکد ذلك الوتر 
ویشبە ان یکون صلاۃ التہجد ٹم رکعتا الفجرء قال: ولا آزخض سلمف از اه 
منہما وإ ن لم أُوجبہما اھ .)۱۲٥:١(‏ قلت: وفیه إشعار بأن الوتر والتہجد عندہ واحد 
ولذا کان أأوکد السنن اثنین لا ثلاثاء ولو کانا متغائرین لقال: لا اُرخص لسلم فی ترك 
واحتوس مت اقلاق 

وقال فی ”رحم الأمة“: وأقل الوتر رکعة وأکٹرہ إحدی عشرةۃ رکعةّ وأدنی 
الکمال ثلاث رکعات عند الشافعی وأحمد اھ (ص-۲۳). وفیە دلالة أیضا علی اتحاد 
الٹہجد والوتر عندھماء لان إخدی عشرۃ رکعة ھی غایة ما کان یتہجد بہ زسول الله ٴ 
لا غالبا لا لا یزید علیہا إلا نادراء ولم یخالفھما ابو حنیفة إلا فی فصل الوتر بٹلاِ عن 
التطوع قبلە او بعدہء وقال اأحمد والشافعی بجواز وصلھما بتسلیمةہ وإذا تقرر ذلك فما 
قاله الشیخ: إِن التہجد سنة مؤکدة لمواظبة النبی مه علیہاء صحیحء بل نقول: إنہ”'؟ 
عندنا واجب, لان الوتر هو التہجدہ والتظوع ولو برکعتین قبلہ أو بعدہ سنقہ لأنہ مه لم 
یقتصر علی.الوتر قط إلا ومعه تطوعء فمن صلی بعد العشاء رکعتین والوتر فقد أتی 
بالواجب والسنة معاء ھذا ما عندیء وبہ یجتمع الروایات الختلفة فی البابء وھو الوافق 
ما روی عن الأئمة الأربعة اللقتدی بہم فی الدینء فإن اأحدا منہم لم یذ کر التعہجد فی 
السنن الؤکدة غیر الوتر وراتبة العشاء ومن قال بتاکد شئ زائد علی ذلكء فھو محجوج 
یاجماع من قبله واللہ أعلم_ 


: فيە إشعار بأن السنة الؤکدة عندہ تشمل الواجب أَیضاء فان ما لا یجوز ترکە هو الواجب.‎ )١( 
فان قیل: کیف تقول: إِن التہجد واجب وقد قالوا: إِن وجوبه کان أولا ئم نسخ بقولہ تعالی: لعل ان لن تحصوہ‎ )٢( 
فتاب عليکم4. قلت: إنھا نسخ بە ما کان واجبًا قیل من قیام النصف والثلث من اللیل بقولہ: لإقم اللیل لا قلیلا‎ 
نصفہ أو انقص منە قلیلا او زد علیہ وأما وجوب مطلق قیام اللیل فلیس بمنسوخ لقوله تعالی بعد قوله: لفتاب‎ 
کی ا یر می موا تھی کی رعاو رت قیام الیل بکدر اسر وبینتہ السنة بالوتر,فکان واجباء‎ 
وکان التطوع قبله ب رکعتین سنة مؤکدة لمواظبة النبی عليه السلامٌ علیہا فعلا وتحریضۂ علی ذلك فی حدیث لخابرتہ‎ 


قولا۔ 
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: عن: عبد الله بن عمرو بن العاص؛ قال: قال لی رسول اللہ مہ‎  -٦ 
(یا عبد اللہ! لا تکن مٹل فلان کان یقوم من اللیل فترك قیام اللیل”. رواہ‎ 
.)۱٤٥٥:۱( البخاری‎ 


وبا جملة فمواظبة النبی گن لم تثبت علی ما سوی الیتار باللیل وکان یوتر 
بخمس, وبسبع؛ وبتسع ویاحدی عشرةء وفی اُول اللیل مرةء وفی أوسطہه أخری؛ حتی 
انتہی إیتارہ إلی السحرء وقد یطلق عليه الہجد وقیام اللیلء فلا تنتہض بە حجة علی 
تأکید قیام اللیل الزائد علی راتبة العشاء والوتر؛ لا سیما مع قولہ طٌق: (وما کان بعد 
صلاة العشاء فھو من اللیل. وإذا جاء الاحتمال صلح حدیث علی رضی اللہ عنه دلیلا 
علیٰ نفی تأکید القیام باللیل با معنی ا متعارف کما قلناء لأُن ا لتواتر إذا لم یکن قطعی 
الدلالة علی معناہ یکون ظلنیاء فیجوز تخصیصہ بالاأحاد. 

وفی ”رد ا تار )۷۱٦:١(‏ فی شرح قول ”الدر ا حتار“: ومن ا لمندوبات صلاة 
اللیل ما نصه: ثم اعلم ان ذکر صلاة اللیل من ا مندوبات مشی عليه فی ”ا حاوی القدسی“ 
وقد تردد ا حقق فی ”فتح القدیر“ فی کونہ سنة أُو مندوباء لان الادلة القولیة تفید 
الندوب؛ وا مواظبة الفعلیة تفید السنیةء لأنه نل إذا واظب علی تطوع یصیر سنةء وقال 
فی ”ا حلية“: والاُشبه أنه سنة اھ ملخص. قلت: ولکنہا تتأدی بتتفل رکعتین أو أربع _ 
بعد العشاء او رکعتین بعد الوتر؛ ما مر من قولہ بػ ما یفید اُن الرکعتین بعد الوتر 
تقومان مقام التہجد وتکفیان عنه؛ وقد روی سعید بن منصور والطبرانی عن البراء بن 
عازب مرفوعًَا: ومن صلی قبل الظھر أُربعًا کان کانھا تہجد من لیلة ومن صلاھن بعد 
العشاء کان کمثلھن من لیلة القدر. رواتە کلھم ثقات إلا ناعض بن سالمء قال العراقی: 
لم اأجد فیە جرحا ولا تعدیلاء ولم اُجد لە ذکراء ولە طریق آخر عند الطبرانی فیه محمد 
بن أبی لیلی متکلم فیەء وحدیث آخر بمعناہ عن انس فی یحبی بن عقبة ضعیف؛ کما فی . 
”نیل الاأوطارٴ .)۲٦٣۳:٢(‏ وبا لجملة فا لحدیث حسن بتعدد الطرقء ویویدہ ما سیأتی 
مرفوعًا: (ما کان بعد صلاة اللیل فھو من اللیل)ء وھو حسن الإسنادء واللہ اأعلم. 

قوله: ٭عن عبد اللہ إلخٴ. قال المؤلف: دل ا حدیث علی کراھة ترك صلاة اللیل 


)١(‏ کرہ ھذا الثرك الاعراض صورۃ بعد التوجه إلی اللہ تعالی حقیقة۔ 











دل 7> و ور الم حا ۹ 
۷- عن: جابر رضی اللہ عنہ؛ قال: قال رسول اللہ َ: (أنضل 

الصلاة طول القنوت+. رواہ مسلم (۲۰۱). ۴ ا کر 

. ۱۷۹۸- عن: عبد اللہ بن حبشی الحثعی: وأن النبی بل سعل أی 

الاعمال أفضل؟ قال: طول القیام. رواہ ابو داود )٢١۸:۱(‏ وسکت عنه فھو 

صالح عقدم ےے ا خی 

۱۷۹۹۰.۰- عن: أی مَْلََة بن عبد الرحمن: (نه سأل عائشة کیف کانت 


بعد القیام بہاء قال 5 الناس: وفی حکمه کل طاعة, قلت: لا دلیل خ فانہ مل 
کان یصلی الضحی حتی یقولون لا یدعه ویدعھا حتی یقولون لا یصلیہاء کما اأخرجنہ 
الحاکم عن أبی سعید وقد مر؛ وروی عکرمة عن ابن عباس: و أنه کان یصلی الضحی 
عشرا ویدعھا عشر. وقد مر کل ذلك نقلا عن ا حافظ فی ”الفتح“: وکذا کان رسول 
اللہ یسرد الصوم حتی تقول أزواجہ: لا یفطر حتی یقان: لا یصوم). کما سیجئ فی 
بابہ فلا دلالة فی الحدیث علی کراعة ترك کل تطوع بعد القیام ب نعم! لا شك ان 
الدوام عليه أفضلء فإن أحب الأعمَال إلی الله ما دع علی فاتھی۔---- 

قوله: عن جاہر إلخ٭. قال النووی فی شرحہ: ا مراد بالقدوت مھنا القیام باتفاق 
لعلماء فیما علمت؛ وفيہ دلیل للشافعی ومن بقول کقوله ن تطوبل القیام اأفضل من کثرۃ 


الر کوع والسجود .)٥٥۷:١(‏ والقنوت وإن استعمل لمعان لکن القیام ہنا متعین باتفاق 
العَلمَاغ کما ذکر النوویہ وبالحدیث الذی بعد هذا الحدیث: فان الحدیث یفسر بعضہ 
ضا وب قال الإمام الأعظم کما فی متحة ا خالق " (۲۹:۲). ویعازض حدیث الباب ما 
رواہ مسلم (۱۹۱:۱) عن ابی هریرۃ رضی اللہ عنه مرفوعً: أقرب ما یکون العبد من ربہ 
وو ساجد فاکٹرزا الدعاء اھ٤.‏ فا جواب عنه ما فی ”نیل الوطار“ (۳۲۲:۷): لا یازم 
7 من کون العبد قرب إلی ربه حال سجودہ أفضلیتہ علی القّیام؛ لأن ذلك إا هو باعبار 
[إجابة الدعاء اهے ‏ ۱ ۱ : 
اقوله: عن أبی سلمة إلخ“. قال الؤلف: فی ھذا ا حدیث صلاة اللیل إحدی عشرةۃ 
ركعةہ وفی حدیٹہا رضی اللہ عنہا ایض عند البخاری فی باب ما یقراً قی رکعتی الفجر 
”ثلاث عشرةٴء ولفظہ: کان رسول الله یصلی باللیل ثلاث عشرۃ رکعةہ ٹم یصلی 
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صلاۃ رسول اللہ ئُ فی رمضان؟ قالت: ما کان یزید فی رمضان ولا فی غیرہ 
علی إحدی عشرة رکعة یصلی أُربمًّا فلا تال عن حسنہن وطولهن: ٹم 
پصلی آرکھا فا مال عق حاون دع اون ہم می ۳ . الحدیث؛ رواہ 
مسلم(ا ك٥٢):‏ 


إذا سسمع النداہ بالصہح رکعتین خفیفتین اع: ہو سان ”الفتم” (۱۷:۳): 
بانہا رضی اللہ دہا أضافت إلی صلاۃ اللیل راتبة العشاء و ما کان یفتضح بہ (سّ) صلاۃ 
0000 : وأ کان 
یفتحھا ب رکعتین خفیفتین اھ؛ ملخص. 
وقال العراقی فی ”تخریج إحیاء لعلوم ١)‏ ۱۷۹۰): روی ان للَاز من حدرث 
طاوس مرسلا: دکان یصلی (سٌٍته) سبع عشرة ر رکعة من اللیل اھا. وفی ” العلخیص 
افبیر“ :)۱۱١:۱(‏ وفی حواشی امنذری: قیل: اکٹرما روی فی صلاة اللیل سبع عشرةء 
وھی عدد رکعات الیوم واللیلق وروی ابن جبان' ' وابن النذر والحاکم''' من طریق 
عراك عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه مرفوعا: (أُوتروا بخمس؛ أو بسبع؛ أو بتسعء أو یإاحدیٰ 
عشرةہ او باکٹر من ذلك اھا. قلت: وھی مجموع صلا الیل والوتر بت آنہ لا تد 
فیهہ وقال النووی فی ”شرح مسلمٴ :)۲٥٢:۱(‏ قال القاضی (عیاضِ رحمه الل): ولا 
لاف آلہ ایس فی خلت حد لا زا علیہ ولا تق مہ ان سال سے من الطاعات 
النی کلما زاد فیہا زاد الأجر إلخ. 
وٹی عذابشدیث صلی ساب وق وید لی پٹ کل رکحی ای 
ففی ”صحیح مسلمٴ :)٢٥٤:١(_‏ عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: (کان رسول اللہ 
٥‏ يك یصلی فیما بین أن بفرغ من صلاة العشاء -وھی التی یدعو الناس ”العم "- إلی 
الفجر إحدی عشرة رکعة یسلم بین کل رکعتینِ ویوتر بواحد, فإذا سکتِ اللؤذن من 
صلاة الفجر وتبین لە الفجر وجامہ للؤذن قام ف رکع رکعتین خفیفتینء ٹم اضطجع علی 
شقہ الأیمن حتی اتی الؤذن, لاقامة اھ٤.‏ وكذلك قد ورہ صلاة النوافل من النہار 
: ۱ 
"3ھ فی صحیحفت - [آڈ82,.) 
(ک):فی مسندرکھ, ۔ 
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ریت اع راد کاری ار مد کے 

وأما الأأحادیثث القولیة فی البانب فحدیثانء جدیث علی رضی اللہ۔عنب وابن عمر 
ا ری الہ عنہما۔ فجدیث علی ما رواہ عبد الرزاق عنہ مرفوعًا وسندہ حسن کما فی ۔ 
”کنز العمال٭ :)۲۲٦٢:٤(‏ قلت: یا رسول اللہ! کیف صلاة اللیل؟ قال: مثنی مٹنی۔ قلت: 
کیف صلاة النہار؟ قال: أَريمًا أُربمًاء الحدیثِ, وحدیث ابن عمر رضی اللہ عنہما ما رواہ 
أبو اود وسکت عنه :)٦۹۸:۱(‏ عن أبن عمر رضی اللہ عنہماء عن النبی عُء قال: 
۔(صلاة اللیل والنہار مثنی مثنی اھ. وفی ”شرح مسلمّ للنووی (۲۶۷:۱): وروی أبو 
داود والترمذی بالإسناد الصحیح: (صلاة اللیل والنہار مثنی مٹنی اھ). وفی ”التلخیص 
ا حبیں“۔ (۱۱۹:۱): رواہ اأحمد وأصحاب السٹن وابن خرییة وابن حبان (فی_ 
:صجیجھما)؛ وأصله فی ”الصحیحین“ بدون ذکر النہار وضعفه یحیی بن معین 
والترمذی والنسائی والدار قطنیء وصححہ ابن خزیمة وابن حبان والبیہقی والبخاری: 
وجعله ال خطابی والإمام أحمد حجة اھ محصلا: -_ ۱ 

. قال بعض الناس: فقد ثبتِ ت می سس 3 
الاختلاف فی ”العلخیص' سو سی تو قلت: ھذا من التحامل 
والعصبیة التی تعمی وتصمء وکیف تکؤن حجة من ضعفه رکیکة وقد جرحوا فیه جزحا 
: مفسر؟ فقال الترمذِی: :اختلف فيه اُصحاب شعبةت فرفعہ بعضھم ووقفه بعضھمء ورواہ 
الثقات عن عبد اللہ بن عمرہ عن النبی َء ولم یذ کروا فیه صلاۃ الٹہار وقال.النسائی: 
ھذا ا حدیث عندی خطأء وقال الدار قطنی فی روایة محمد بن عبد الرخمان بن ثوبان 
٠‏ عن ابن عمر مرفوعا: (صلاة اللیل والنہار مثنی مثنی) غیر محفوظء وإنما یعرف صلاۃ 
النہار عن یعلی بن عطاء عن علی البارقی؛ عن ابن عمرہ وقد خالفه نافع وو اُحفظ.منہ 
فذکر ان صلاۃ اللیل مثتی مثنی والنہار أربعا. وقال یحیی: کان شعبة ینفی ھذا ا حدیث 
ورعا لم یرفعہ: کذا فی ”العمدة ٠‏ للعینی (٤:٤٤١٥)۔‏ اڈ رین 
وقال الطحاوی فی ٭ٴ معانی الآثار .لە: ان کل من روی حدیث ابن عمر سوی 
علی البارقیء:وسوی ما روی (إسحاق بن إبراھیم ا حنینی عن) العمری؛ عن نافع عن ابن 
۔عمرء نا یقصد إلا صلاۃ اللیل خاصة دون صلاة النہار وقد روی عن ابن عمر بعد 
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رسول اللہ تم ما یدل علی فساد ھذین ا حدیٹین أَیضًاء حدثنا فھد ٹا أبو نعیم ثنا 
سفیانء غبید ال عن ناقع* عن ابن عمر: وأنه کان یصلی باللیل رکعتین وبالنہار 
اُربعا٤.‏ وعن جبلة بن سحیم عن عبد اللہ بن عمر: رپ وت 
یفصل بینہن بسلام) وإسنادھما صحیح (۱۹۸:۱). 

وفی ”التلخیص ا بیر “: أُصل ا لحدیث فی الصحیحین بدون ذکر النہارء قال ابن 
عبد البر: لم یقله أحد عن ابن عمر غیر علی؛ وأنکروہ عليه وکان یحیی بن معین یضعحف 
حدیثه ھذا ولا یحتج بەہ ویقول: إن نافعا وعبد اللہ بن دیتار وجماعة رووہ عن ابن عمر 
۱ بدون ذکر النہار وروی بسندہ عن یحبی بن معین أُنه قال: (صلاة النہار أُربع لا یفصل 
بینہن)ء فقیل لە: فان اأحمد بن حنیل یقول: ”صلاة اللیل والنہار مٹٹی مثنیٴء فقال: بأأی 
حدیث؟ فقیل لە: بحدیث الازدی فقال: من الاُزدی حتی أقبل منە وأادع یحبی بن سعید 
لأنصاری: عن نافع؛ عن ابن عمر أنه کان یتطوع بالشہار أَربمّا لا یفصل بیدہن؟ لو کان 
حدیث الأزدی صحیحًا لم یخالفه ابن عمر اھ :)۹۵٣ ١(‏ 

قلت: وقد تقدم فی القدمة ان مخالفة عمل الراوی الروایة جرح فیہا عندنا معشر ' 
ا حنفیة ۂ فما رواہ الزدی ضعیف عندنا لوجھین الأول لکونە متفردا فیما زادہ من لفظ 
”النہار “من بین ثقات أُصحاب ابن عمرء ولاختلاف أصحاب شعبة فی رفعه ووقفه. 
والٹانی لکونە مخالًا لعمل ابن عمر رضی اللہ عنہما فلا حجة فیەہ واللہ أعلم۔ ولو سلمنا 
صحته فھو محمول علی ما سیأتی فی تأأویل حدیث ابن عمر: ۃصلاة اللیل مٹنی مثنی). 

وأما للذاھب ففی باب النوافل من ”الھدابة“: والأفضل فی اللیل عند أبی یوسف 
ومحمد رحمھم اللہ مثٹنی مثنیء وفی النہار أُربع أُربع؛ وعند الشافعی رحمه الله فیہما 
مثنی مثنی وعند ابی حنیفة رحمہ اللہ فیہما أربع أُربع اھ. وفی ٭الدر اٹختار “: وقالا: فی 
اللیل الٹنی أُفضلء قیل: وبە یفتیء وفی ”رد ا حتار ً (۷۰۷:۱): عزاہ فی ا لمعراج إلی 
العیون اھ. وفی ”فتح الباری“ :)٠٤-٣(‏ واختار ا جمھور التسلیم من کل رکعتین فی 
صلاة اللیل والدہار اھ. وحدیث علی رضی اللہ عنه صریح فیما ذھب إليه ابو یوسف 
ومحمد رحمھم اللہ ولکن یعارضه فی نافلة النہار حدیث این عمرء والتوفیق بأن حدیث 
علی محمول علی الاستحباب؛ وحدیث ابن عمر علی ا جوازء والوجه ان النہار وقت 
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الاشتفال وٹردد لاس فیا بینہہ فیخاف علی من سلم من رکعتین ن بشتفل فیما بمتع 
عنہا بخلاف اللیلء فکان الأربع بتحریة أولی؛ وأما کون ا نی فی اللیل أفضل 
فلاأحادیث الصریحة القولیة فیه ولأن فیه زیادة التحریمة والصلاۃ علی النبی ا ختار 
والدعاء بعدھا والتسلیم بعد الفراغ. 
قال بعض الناس: ولم اأجد للإمام دلیلا قویا علیٰ أفضلیة الأریم فی اللیل والنہار۔ 
قلت: ما قلیل المعرفة وعدی الذوق! من أین لك اُن تدرك مأخذ الإمام الذی اتفق الأئمة 
علی دقة فھمہہ أجمعت الأمة علی إمامته فی الفقه؟ ودلیله فی السألة اُن الأصل فی ذلك 
أُن النوافل شرعت تبمًا للفرائض ہ والتبع لا یخالف الأصل کما فی ' 'ابدائع .)۲۹٥:١(‏ 
والأفضل ذ فی الفرائض هو الأربعء لان الصلاۃ شرعت فی اُول الامر رکعتین رکعتینء اق 
زیدت فی ال حضر إلی الأربعء وأفرت صلاۃ السفر علی ا الة الاٌولیٰ. فثبت بذلك ان“ 
" العزمة هی الأربع وإنما انتقص منہا لعارض تخفیف ونحوہہ قالت عائشة رضی اللہ عنہا: 
دالصلاة اُول ما فرضت رکعتانء فأقرت صلاة السفر واتمت صلاۃ ا حضرہ. أخرجہ 
البخاری ١(‏ :۸)). وفیە إشعار بکون صلاة الحضر قَام وکمالاء وأقصی تمامھا إلی ٰ 
لذریع؛ وکانت النوافل تبًا لھاء فکان کمالھا أریع رکعات ضا فی اللیل والدہار جمیعا:ء: 
لأن صلاۃ ا حضر زیدت إلی الأربع نہاریتہا ولیلیتہا سواء کما لا یخفی: واللہ أعلم, 
وأما قولہ سا : وصلاة اللیل مثٹنی مثنی٤؛‏ فمعناہ عند الإمام أُن تشھد فی کل 

رکعتینە وقد ورد ذلك مرفوعا عند أبی داود وغیرہ بلفظ: (الصلاۃ مثنی مثنی تشھد فی 
کل رکعتین وتخشع وتضرع وئمسکن وتقنع یديیك؛: یقول: ترفعھما إلی ربك مستقبلا 
بیطونہما وجھك؛ وتقول: یا رب یا رب؛ٴء الحدیث. وقد ذکرنا فی الجزہ الثالث من - 
الکتاب أنه حسن الإسناد ولا یعارضہ ما روی عن ابن عمر عند مسلم فی تفسیرہ ان 
تسلم من رکعتین: فان تفسیر النبی ىآ أولی من تفسیر غیرہء علی أنە بھکن حمل قولہ: 
۱ روا وو تو کما مر فی _ 
حدیث علی رضی اللہ عنه اُول البابء قال: اکان یصلی قبل العصر أُربعًا یفصل . 
۱ بینہن بالتسلیم علی املائکة لمقربین ومن تبعھم من السلمین واللؤمنین)ء الحدیث وإسنادہ 








إعلاء السنن نل النوافل والسٹن ٰ ناوت 


: لا:یقال:.إن:حدیث علی رضی اللہ عنه المذ:کور آنفا.عن.” کیز الععال“ بلفظ:: 
(قلت: یا رسول الله! کیف صلاة اللیل؟ قال: عثنی مثنی. قلت: کیف صلاة الدہار؟ قال:. 
أربعَا أٌربعَا یؤید القول بأن ا راد بالٹنی :ان یسلم علی کل رکعتین تسلیم التحلیلء لکكونە : 
مذکورا فی مقابلة الأربع؛ ولا تصح القابلة بہا إلا بذلكء وأما علی تفسیر الإمام الاأریع 
من الخنی أَیض فلا مقابلق لأن معنی حدیث علی رضی اللہ عنه ھذا عندہ ان صلاة اللیل 
مثتی ُٹنی بتشھد فی کل رکعتین إلی ما شیثتٍء وصلاۃ النہار مٹنی مٹنی إلی ابع فقطء 
لا ہجوز إلروادة غلیجا رل کرو نصسا ماقابلۃزید ہنا اللہ اعم طور فلو کان معنی, 
قولہ: ٭مٹنیٰ مثنی" ان یسلم من کل رکعتین لم یواظب النبی عٌ گگ علی لاف وقد 
روی البخاری عن عائشة رضی اللہ عنہا اُنہا قالت: کان رسول اللہ گی یصلی اریم فا 
تساأل عن حسنہن وطولون؛ ٹم یصلى أربعا فلا تسال عن حسنہن وطولھن؛ ٹم یصلی 
لاثاءء :ا حدیث؛ کذا فی ”آثار السنن“ .)٠٠:۲١(‏ ۱ ۲ 

قال فی ٭البدائم* : وفیه دلالة علی أُنه ما کان یسلم علی راأس ٤7هوھ,+,‏ 
کذلك لم یکن لذکر الأریع فائدق وکلمۃ ”کان“ عبارة عن العادة وا مواظبة وما کان 
رسول اللہ له یواظب لا علی أفضل الأُعمال وأحبہا إلی اللہ تعالیء (فکان الأُرّیع-- 
أنضل) ولان الوصل بین الشفعین بمنزلة التتابع فی باب الصومء ألا تری أنه لو نذر .. 
یصلی أربعا بتسلیمة فصلىٰ بتسلیمتین لا ایخرج عن العہندة؟ کذاذکر محمد فی 
الرباداتء ٹم الصوم معاببًاأفضلء فکذا الصلاقہ ولمعنی فی ما ذکرنا نہ أشق شق علی البدت 
(والنفن)ء فکان أفضل (بدلیل قولہ تعالی”: طاإن ناشغة اللیل ھی اُشد وطا وأُقوم قیلا4ء 
س0۳ سو تہ سے جات 


)١(‏ قد ذکر صاحب ”البدائع و سس کچھ کھت اأحمزھا ای أُشقھا 
علی البدن٠.‏ ولکن قال فيه المزی: : هو من غرائب الأحادیثء ولم یرد فی شئ من الکتب السنتة اھ وھوٴفی۔ 
”النہایةً لاین الأئیر منسوب لاین عباس بلفظ: وسٹل رسول اللہ یک ای الاعمال أُفضل؟ قال: أحمزهاہ ای 
أنراھا وأشدھا کذا فی ”القاصد الحستة“ ( وی ولم پیل دہ وعسینہ فرکت الاخجاج بل 

واستدللت علی القصود بالایق شر وو سیوتم 
سی موب بش واللہ اعلم. ۱ 











ج- ۷ النوافل ؤالسٹنٴ ۱ 7 ه٥‏ 


بجماعق فودی علی وجد السھولةوایسہ لا فیہم من الریض"'وڈی اخامة ولا کلام 
فی وھا الکلام فیما إذا کان وحذہ اھ :١(‏ :۲۹۵)۔ 

وقال الإمام مخمد فی ”موطائہ“ (صصت۱۷۰): وقال ار تل صلاة اللیل إن 
سس تپ وإن فلت اما ان کے سا رات شا با بات 
شقت ما شفت بتکبیرۃ زامتدق وأفضل ڈذلك أرَبعا ریما اك و”التعلیق اللمجدٴ: قوله: 
کو مد چھو وا ہو ری 
واحدة ؛ خلافَا ما ذھب إلیہ بعقض أصحاہنا من ان ذلك مکروہہ وعللوہ بأن النبی جگگ لم 

یزد علی ذلك بتحریمة واحدة اھ. قلٹ: : وھو اللشھور اللذکور فی ”الدر ا ختارٴ وغیرہ. ْ 

قال بعض الناس: ولم اُجد حدیفا صريحًا دالا علی أُنہ يك تطوع ثمانیا بتحریمة ۱ 
واحدةء فالتحدید بثمان یحتاج إلی دلیلء وإِن ثبت لا یکون أيضًا حجة فی الباب علی, 
الحصرء لان حدیث أبی ھریرۃ مرفوعا: (اأُوتروا بخمس إلخ) الذی مر قریبًا یدل علی 
۔جواز ما زاد علی ثمانء وھو حدیث قول لا یقاومہ اتل ولا سیما ]ذا لم یکن ضریحا 
فی الکراھة فافھم حق الفھم. ۱ ۱ 

فان قیل: قدروی مسلمفیٴ صحیحہٴ :)۲٥٢٢٠٢ ٦‏ وقلت: یا ام اللژم: منینا'' أنہینی ۱ 
عن وتر رسول الله ہك فقالت: کنا نعد لە سواکہ وطھورہہ فییعٹہ اللہ ما شاء ان بیعثہ 
من اللیل+ فیتسوك وبتوضأء ویصلی تسع رکعات لا یجلس فیہ إلا فی الٹامنقہ فیذکر الله 
ویحمدہ ویدعوہہء ٹم ینہض ولا یسلمء ثم یقولِ فیصلی التاسعةہ ٹم یقعد فیذ کر الله 
ویحمدہ ویدعوہ ثم یسلم تسلیما یسمعناء. الحدیثء ففیه ثبوت ثمان رکعات بعد 
إخراج رکعة الوتر من التسع. قلنا: هذا لا یفید الأصحاب فان المذھب ان الوتر ثلاثء 
فیکون التطوع عندھم فی ھذا ال حدیث ستا. 
ْ قلت: قال فی ٭ انا مہ جع ھت لی بزجع ای در فی ۱ 
النہار تکرہ الزیادة علی الأریع وو جو وفی. اللیل لا ذکرہ وله أُن یصلی ستًا 
وثمانیا ذکرہ فی ”الأصلٴ دیق ”ال جامع الصغیر' 7 20. شکت فصل : 


)١(‏ وھی عائشة رضی اللہ عنہا۔ 











إعلاء السنن النوافل والسنن 7 
۰۰- حدثنا: محمد بن بشارء نا ابو داود نا شعبة عن یزید بن 
خمیرء قال: سمعت عبد اللہ بن أبی قیس یقول: الت عائشة رضی الله عنہا: 
دلا تدع قیا اللیلء فان رسول اللہ کان لا بدعدہ وکان إذا مرض أو کسل 
صلی قاعداء. رواہ ابو داود وسکت عنه و والنڈری۔ کی عون العبود“ 
(٥:٥٤۰٠أ).‏ اورواہ أَیضا ابن خزیمة فی صحیحهٴ کذا فی ”الترغیب“ 
.)۰٥:(‏ ٰ 





کاو کن وإن سثت أٌربعاء وإن شفت ستا ولم یزد عليه (قلت: فحدیث عائشة نی 
اصلانہ يك بدسع رکعات یؤید ما فی ”الجامع الصغیر لکون التطوع منہا ستّا والٹلاث َ 
وۃر)۔ . والأصل فی ذلك ان النوافل شرعت تبعًا للفرائض والتع لا بخالف الأصلء فلو 
. زیدت علی الأربم فی النہار حالفت الفرائض؛ وھذا هو القیاس فی اللیل إلا ان الزیادة: 
علی الأربم إ إلی النمان أو إلی الست عرفتاہ بالصء وہو ما روی عن النبی مگ : أنه کان 
یصلی باللیل حم رکعات؛ سبع رکعات تسع رکعات:؛ إحدی عشرة رکعة ثلاٹ 
عشرة رکعد والٹلاث من کل واحد من ہذہ الأعداد الوتر (وظاھر لفظ ا حدیث وإن 
کان یشعر بوضل الوتر بالتطوعء وأنه صلاھما جمیعًا بتسلیمة واحدةء ولکن حدیث 
عائشة عند أحمد وأہی داود: ہکان لگ یوتر بأربع وثلاثء وست وثلاث: وثمان 
ولاث؛ وعشرۃ وثلاث٤‏ صریح فی أنه کان یفصل ثلاث الوتر عن التطوع وقد مر أنە 
حسن الؤإسناد) و رکعتان من ثلاثة عشر سنة الفجر (ندلیل قول عائشة عند مسلم: ہما 
ا کان یزید فی رمضانء ولا غیرہ علی إحدی عشرة رکعة٥‏ وقد مر) فیبقی رکعتان 
. وست؛ وثمان؛ فیجوز إلی ھذا القدر بتسلیمة واحدة من غیر کراہة, واعتلف 
فی الزیادة علی الشمانء قال بعضهم: یکرہ لان زیادة علی هذا لم ترو عن رسول 
رت بعضهم: لا یکرہ وإليه ذھب الشیخ الإمام الزاھد السرخسی؛ إلی اُن قال: 
سے سا ای کت :٥ء‏ قلت: فعلم من هذا ان 
التحدید بٹمان سکرلاسن سس اکا لان امام مرو 
رحمہ اللہ ویؤیدہ قول محمد فی ' ٴالوطاً“ وقد مز آنفا: 
اقولہ: یو یت اہ علی ما فیہ ظامرقہ وکسلا دلل دی 








ج- ۷ ۱ لیت ۷ 


۱- عن: عبد الله رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ عافتہ: (فضل 
صلاة اللیل علی صلاة النہار کفضل صدقة یھ جس ور رواہ 
الطبرانی فی ٭ الکبیر ٴ باسناد حسنء کذا فی ٭الترغیب“ .)۱۰۳١۱(‏ 

۲ - عن: إیاس بن معاویة المزنی رضی اللہ عنہء أُن رسول اللہ گلا 
قال: ولا بد من صلاۃ بلیل ولو خلین ٴشاقء وما :کان بعد صلا الٰشاء فھؤ من 
اللیل). زواہ انطبرانی وروائد ثقات إِلآنحمد ین اسعاق خلا فی "النرخرت*“ 
(۱۰۳:۱) قلت: قد تقدم أُنه حسن ا حدیث: فالإسناد حسن. 

۳- عن: أبی ھریرة رضی اللہ عنہ؛ ان رسول اللہ علء قال: : (ینزل 
ربنا تبارك وتعالی کل لیلة لی السماء الدنیا حین یبقی ثلث اللیل الآحرء فیقول: 


بعدہ علی ما فیه: 
قوله: ”عن إیاس إلخ“. قال اللؤلف: ظاھرہ ان من ضلی سدة العشاء والوتر 
یحصل لە فضل قیام اللیلء ولکن الاولی ان یقوم آخر اللیل کما یدل عليه حدیث أبی 
ھریرۃ؛ وروی البخاری عن مسروق قال: (سأّلت عائشة رضی اللہ عنہا ای العمل کان 
أحب إلی رسول اللہ مُ؟ قالت: الدائمء قلت: متی کان یقوم؟ قالت: کان یقوم إذا 
سمع الصارخ اھ١.‏ وفی ”فتح الباریٴ )٢٤٤١(‏ قوله: ”الصارخ“ أی الدیك؛ ووقع فی 
٭مسند الطیالسی “ فی ھذا الحدیث: ”الصارخ الديك“. وجرت العادة”'' بأن الدیك 
یصیح عند نصف اللیل غالباء قاله محمد بن ناصرہ قال این بطال: و یا 
ثلث اللیل اھ. ١‏ 
قال بعض الناس: وأما ما فی "تخس آاے " (۱۱۷:۱): روی ابن أُبی خیئمة 
من طریق الأعرج عن کثیر بن العباس عن ا حجاج بن عمروء قالل: یحسب أُحدکم إذا قام 
من اللیل یصلىی حتی یصبح أنه قد تہجد ا التہجد ان یصلی الصلاۃ بعد رقدۃء وتلك 
کانت صلاۃ رسول الله إسنادہ حسن فی ابو صالح کاتب اللیث وفیه لین ورواہ 
الطبرانی وفی إسنادہ ابن لھیعة وقد اعتضدت زوایتہ بالتی قبله اھ. فلعل مأُخذہ ما رواہ 


)١(‏ أی فی بلاد الحخجاز۔ 











إعلاءِ السنن ۱ النوافل والسنن ۸ 


من یدعونی فأأستجیب لہء ومن یسألنی فأعطيهء ومن یستغفرنی فأغفر لہ٦۔‏ رواہ 


مسْلم )٦٦(:١(‏ عن عبد اللہ بن عباس رضنی اللہ عدنہنا: أنہ رق جند رسول اللہ ہلگ 
فاستیقظ فتسوك وتوضأء ویقول: فإن فی خلق السماوات والأرض واختلاف اللیل 
. والنہار لآّیات لأولی الألباب 4ء فقرأً ھؤلاء الأیات حتی ختم السورةء ثم قام فصلی 
رکعتین فاطال فیہما القیام وال رکوع والسجود ٹم انصرف فتام حتی نفخء ثم فعل ذلك 
ثلاث مرات ست رکعات؛ فی کل ذلك یستاك ویتوضأً ویقرأً ھؤلاء الیات: ثم أوتر 
ثلاث فأُذن الؤذن فخرج إلی الصلاة)ء ا حدیث. ولا یخفی أنە دلالة فیه علی أن تخلل 
النوم فی ھذہ الصلاة أفضل من عدمہء فإنه واقعة حال ولیس فیه دوام ولم یرد من قوله 
لن ما یدل علی کونہ أُفضلء فما ذھب إليه الصحابی فھو رأیە عَلُّء لم یستند إلی لی دلیل 
قوی فلا حجة فيه فافھم. 

قلت: اك اڈ ما آجرك علی تخمنةالصحابہ ولیت شعری من أعبر ن قول 
حجاج بن عمر وھذا ینافی قول النبی ء ھتہ ون : (ما کان بعد صلاة العشاء فھو من اللیل؟) 
فإنه إِنا یدل علی ان قیام اللیل وقته بعد صلاة العشاء ولیس فیه ان ذلك هو التہجد أیضاء 
بل بینہما عموم وخصوض مطلقاء فکل تہجد فیام اللیل ولیس کل قیام اللیل تہجدا إذا 
قام بعد العشاء قبل النومء وقد اختلفٴفی معنی التہجد ھل هو السھر مطلقًا أُو طرح النوم 
بعد وجودہہ ففی ٭القاموس ‏ ٴ: الھجود النوم کالتہجدء وتہجد استیقظ کھجد ضد؛ 
وھجدہ تہجد أیقظہ ونومه ضد اھ۔. )۲۱٦:٢(‏ وفیه أیضا: یقظه وأیقظه نیہ اھ. 
)۲۹٥:۱(‏ وفی ”مجمع إلبحار “: الیقظة والاستیقاظ الانتباہ من النوم )٠٥٥٥٥(‏ اھ۔. 

وقال ال حافظ فی ”الفتح“ تفسیر الدہجد بالسھر معروف فی اللغة وھو من 
الأضداد ‏ یقال: تہجد إذا نام وتہجد إذا سھر؛ حکاہ ا جوھری؛ ومنہم من فرق بینہما ِۓ 
فقال: ھجدت نمت: وتہجدت سرت حکاہ أپو عبیدةۃء وصاحب العینء فعلی ھذا اأصلِ 
الھجود النوم؛ ومعنی تہجدت طرحت عنی التومء وقال الطبری: التہجد السهر بعد 
نومق ثم ساقه عن جماعة من السلف اھ(٢:٢).‏ فلعل المعنی الاو هو الصحیح عند 








ج- ۷ النوافل والسنن ۹. 


: عن: ابی ھریرة رضی اللہ عيه قال: قال رسول اللہ اہ‎ -۱۸۸٤ 
_ (أفضل الصیام بعد رمضان شھر اللہ ا حرمء وأفضل الصلاۃ بعد الفریضة صلاۃ‎ 
. اللیل). رواہ مسلم راوتا والترمذی؛ والنسائی وابن خزییمة فی‎ 
ْ سیت اعتاف وع اس1ا‎ 


الصحابی لد فلذا قال: إنما التہجد ان یصلى بعد رقدةء ولا حاجة لإثبات اللغة إلی 
۔ورودھا فی قو النبی سِا صریحاء لا سیما والصجابی من أصحاب اللغة والمعرفة . 
باللسانء فتقیظ ولا تکن من النائمین ْ 

وأما قولك: إن مأخذ قول 00,01 حدیث ابن ا فمجرد 
احتمال لا یجوز یثله تخطعة الصحابی البتة. کیف؟ وحجاج یقول: تلك کانت صلاۃ 
رسول اللہ جء وکان للدوام والاستمرار عرفاء ویدل علیٰ المواظبة عندك أَیضّا کما 
مع سیوا اس لمات امھ گل کرت وت ان کہ راع 
قوله ما رواہ این عباس من واقعة الحال؟ کیف؟ وقد روی الشیخان عن ابن عمر وابن 
العاص مرفوعًا (اأحب الصلاة إلی اللہ صلاة داودء کان ینام نصف اللیل ویقوم ثلثه وینام 
سدسہ اھ . ”ترغیب“ (ص-٢٠٠).‏ فالظاہر ان ہذہ کانت صلاۃ رسول اللہ مل . 

قولہ: ”عن بی ھریرۃ إلخ“. قال الؤلف: دلالتہ علی أأفضلیة صلاۃ التہجد علی 
قد نر افل امرةَ وفی ”مجمع البحار" :)۲٦٤:٢(‏ هو حجة من فضل صلاا اللیل علی. 

سان الرواتبء وقال اکٹر العلماء: الرواتب أفضل اھ۔. قلت: لعله بناء علی ان الرواتب 

مؤکدة والتہجد لیس كکذلك؛ وقد تقدم ان بعض أصحابنا قال بتاکیدہ أیضًاء وأن 
ا جمھور حملوہ علی الوتر وھو التہجد عندھم 9-9 00 ى ۱ 
واجبا عندنا وآکد السٹن عندھم. 
فائدة فی نافلة السفر والقدوم منه: 

فی ”الدر ا حتار “: ومن ا مندوبات رکعتا السفر والقدوم منهہ اھ. قلت: ویؤخذ 
ذلك من عموم ما فی ”العزیزی“ :)۱۱٥:١(‏ عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه مرفوعا: وإذا 
خرجت من منزلك فصل رکعتین تمنعانك مخرج السوءہ وإذا دخلت إلی منزلك فصل 
رکعتین تمنعانك مدخل السوء)ء رواہ البزارء والبیہمقی فی ”شعب الإمانٴ وھو حدیث 








إعلاء الستن ْ 


وسالت زشول اللہ وٹ ہو یں فقال: ای او 


حسن اھہ. وفی "تخریج العراقی ٭ .)۱۸٥:١(‏ روی ا حرائطی فی ”مکارم الأخلاق“ من 
۱ حدیث اُنس رضی اللہ عنہ: ما استخلف فی أھله من خلیفة اأحب إلی اللہ من أربع رکعات 
یصلیہن العبد فی بیتہ إذا شد عليه ثیاب سفرہہء ا حدیث وو ضعیف اھ. وفی ٠‏ 
”العزیزیٴ عن أبی ثعلبة مرفوعً: ہکان إذا قدم من سفر بدا با لسجد فصلی فیه رکعتین)ء 
وعزاہ إلی الطبرانیء وا حاکمء وقال: بإاسناد حسن اھ(٣:٥٣۱۳).‏ وأخرج البخاری فی 
٭"صحیحہ“: عن کعب بن مالكء کان النبی مق إذا قدم من سفر بدا بالسجد فصلی 
فیه) ١(‏ ۷ مع ”الفتم). 
باب جواز التتفل قا عدًا بغیر عذر 

۱ قوله: ٭عن عمران إ إلخ ”. قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃء قال فی ”عمدة 
القارئٴ : قال الترمذی: ھذا الحدیث محمول عند بعض علی صلاة التطوعء قلت: 
۱ کم مر می مر و ہر ہو رہ کر ہت 
القدرَۃ علی القیام اھ ٣٣(‏ ص۱۰٥۸‏ ). ۱ 

وأما قوله: ”ناميا“ ففی ٭الئیل ": اختلف شراح ا حدیث ھل ہو محمول علی 
العطوع أو علی الفرض فی حق غیر القادر فحمله ا خطابی علی الثانی وھو محمل 
ضعیف؛ لن المریض الفترض الذی آئی ما یجب عليه من القعود والاضطجاع یکتب لە 
جمیع الأجر لا نصفہء قال ابن بطال: لا خلاف بین العلماء أُنە لا یقال لمن لا یقدر علی 
الشئ لك نصف أجر القادر عليهہ بل الآثار“” الثابتة عن النبی کل یدل علی أن من منعه - 
الله وحبسه عن عمل بمرضه او غیرہ یکتب لە أجر عمله وھو صحیح اھ. وحمله سفیان 
الٹوری وابن ا ماجشون علی التطوع وحکاہ النووی عن ا جمھور وقال: إنه یتعین حمل 
ا حدیث عليه (۳۲۸:۲) قلت: فاستبعد حمله علی المفترض المعذور۔ 
)١(‏ عن أٌبی موسی رضی اللہ عنه مرفوعً: وإذا مرض العبد أو عوَصىّْ٭سىفَ ىا ٠‏ 

البخاری فی الجھاد .)٦٢٤٤٤(‏ ۱ 











جچ- ۷ التتفل قاعدا بغیر عذر ٰ ٦‏ 


القاعد. رواہ البخاری .)۱٥٥١١(‏ 


وبقی الاشکال فی حمله علی ا تتفل لعدم تجویز علمائنا النفل مضطجعا لغیر ۔ 
لان الاجا اظاتارت علی المفترض العذور بجواز'احتمابہ نصفًا ٹم تکمیل: توابہ 
فضلاء وجعلوا جوابہ عَيأ لعمران وکانت به بواسیر قرینة علی ھذا ا حمل حیث ظنوا 
أُن مبنی السؤال ھی البواسیرء ذکر ھذا ا حمل وقرینتہ فی ” منحة ؛ حالق“ علی ”البحر 
الرائق٭ (۲۷:۲). وقال بعض ھؤلاء ا حاملین: إنە إنما راد بە ا مریض المفترض الذی لو 
تحامل فی القیام لاُمکنە ذلك مع شدة المشقة والزیادة فی الأًلم الموضوعتین عنہ؛ وجعله 
اُجر القاعد علی النصف ترغیبا له فی القیام للزیادة فی الأجر مع جواز الفرض إن صلاہ 
قاعداء ‏ وکذا فی الضطجع الذی لو تحامل أمکنە القعود مع شدۃ المشقة جعل أجرہ علی 
النصف مع جواز صٔلاته علیٰ:تلك :اخالق تقل ذا لتوجیة من الکرغانی فی تخاشیة 
البخاری .)۱٥٥١١(‏ 

قلت: اقوی مھ رات مہاب شل ات مر ا بت ”موطا“ 
الإمام محمد: اُخبرنا مالكء حدثا الزھری؛ اُن عبد اللہ بن عمرو رضی اللہ عنه قال: دا 
قدمنا ا مدینة نالناٴوباء من وعکھا شدید فخرج رسول اللہ علی الناس وھم یصلون 
فی سبحتہم (اأی نافلتہم) قعودَاء فقال: صلاة القاعد علی نصف صلاة القائم؛ 
(ص-۲١۱)‏ ورجالە ثقات أُئمة لکنە منقطعء فإذا الرھری عن ابن عمرو منقطع: قاله ابن 
عبد البر کما فی ”التعلیق اللمجدٴ. وفی ”فتح الباریٴ :)٣۸۲:٢(‏ عن انس رضی اللہ 
عله؛ قال: (قدم النبی کل المدینة وہھی محمة فحمی الناس فدخل النبی يہ الملسجد 
والناس یصلون من قعود فقال: صلاة القاعد نصف صلاة القائم. رواہ اُحمد ورجاله 
ا ثقات اھ. 

قلت: والظاهر أأنہم کانوا یتفلوت فلما تعین قرب حملە علی النفلة عاد ال٘شکالء 

فلأقرب فی الجواب عنه عند شیختا ما نقله فی الیل عن ا لخطابی وابن بطالء ونصه: 
قال ا خطابی فی ٭معالم السنن“: لا اأحفظه عن أحد من أھل العلم أأنە رخص فی صلاۃ 
التطوع نائمًا کما رخصوا فیہا قاعداء فان صحت ھذہ اللفظة عن النبی يك ولم یکن 
من بعض الرواۃ مدرجة فی الحدیث قیاسًا علی صلاة القاعد أو اعتبار صلاۃ الریض نائمًا 
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إذا لم یقدر علی القعود دلت علی جواز تطوع القادر علی القعود مضطجحًاء قال: ولا 
أعلم انی سمعت نائمًا إلا فی هذا ا حدیث: وقال ابن بطال: وأما قوله: من صلی نائمَا فله 
نصف أجر القاعد)ء فلا یصح معناہ عند العلماء لأأنہم مجمعون أُن النافلة لا یصلیہا 
القادر علی القیام لیماء قال: وانما دخل الوہم علی ناقل ا حدیث اھ (۳۲۸:۲). - 
وأما ما قاله صاحبِ ”ٴٌالئیل٭ٌ بعد هذہ العبارۃ ونصهە: تعقب العراقی قول ا خطابی 

وابن بطال بأُن فی مذھب الشافعیة وجھینء الأصح منہما الصحة وباأن عند مالك ثلائة 
أُوجهہ اأحدھا الجواز مطلقًا فی الاضطرار والاختیار للصحیح وا مریضء بأن الترمذی روی 
عن ا حسن البصری جوازہء فکیف یدعی الاتفاق اھ۔؟. فأُقول فی جوابە: .إن اختلاف 
الشافعیة و!مالکیة لو کان متیقًّا لقدح فی الاتفاقء ولا کان مشک و کا متردهًا فیه لم یقدح 
غیه بل تتساقط أقوالھما للتعارض وضارت کالعدمء فبقی دعوی الاتفاق سال ًاء وأما 
خلاف ال حسن فتقرر فی موضعہ أُن الإجماع ا تأخر یرفع ا خلاف ا متقدم فافھمء وھذا 
جھد القلء فمن ظفر باکٹر من ذلك فطوبی لہ واللہ تعالی اُعلمء انعہی کلام الشیخ. 

قال بعض الناس: والذی اذھب إليه هو جواز النافلة غضظجعا بغیر عذر لصحة 
ا حدیث الذی رواہ إمامٌ الدنیا فی ا حدیث؛ وکل ما قیل عليه ما ذكکرتە تکلف وضعیف؛ 
ولا یخفی ذلك علی ا حققء وفی "رد اٹحتار ‏ (۷۲۸:۱): وما ذکرہ ری کیو ھا 
التتفلْ مضطجمًا جندنا بغیر عذرہ إلیٰ اُن قال: لکن ذکر ٹی ”الإمداد“ ان فی ”المعراج 
إشارۃ إلی أُن فی الجواز خلافًا عندنا اھ. 
۰ . قلت: لا عبرة یإشارة "المعراج“ توب الکمال بقوله: لا أعلم ا جواز فی 
مذھبناء وانما یسوغ (الاضطجاع والإیماء) فی الفرض حالة العجز عن القعود وصحة 
الحدیث الذی رات لا ره راو الا طط سام فئ را ےت الا“ 
اھ رتو وا ٴنائِمَا“ عن لفظة ”ىایاء“ٴ کما قاله ابن بطال ذکرہ الحافظ 

فی ”الفتحٴٴ .)٣۸۳:۲(‏ والثانی ان حدیث عمران بن حصین ھذا نا هو فی الرض حیئما 
ذکرہ یو عیسی الترمذی وقال: هو الضحیح) ون حا ات لال علی جواز 
القعود فی النوافل من غیّر عذر لی را عليه و اھ. من“ اشرح اللئیة“ 
(ص .)۲٦۷-‏ 








باب جمع القیام والقعود فی رکعة من النفل 
۸۲۹- عن: عائشة ام للؤمنین رضی اللہ عدہا: دأُن رسول اللہ مل کان 
یصلی جالسًاء فیقراً وھو جالس, فإذا بقی من قراءتہ نحو من ثلاثین أو أُربعین 


۱ آیةٌ قام فقرأھا وھو قائمء ثم رکع ثم سجدہ یفعل فی الرکعة الثانیة مٹل ذلك 


فإذا قضی صلاتہ نظر فان کنت یقظی*' تحدث بی وإن کنت نائمة 
اضطجع؛ء رواہ البخاری ١(‏ ۷۱ء. ۱ 


ولا ینبغی الاستدلال علی ذلك بحدیث عمران ھذاء کیف؟ وفیه تصریح بأنه کان 
مبسوراء وا مراد بە اللریض المفترض الذی بیمکنە ان یتحامل فیقوم مع مشقة شدیدة أو 
یقعدء فجعل أُجر القائم علی النصف من أأجر القاعدء وأجر القاعد علی النصف من أجر 
الضطجع ترغییًا لە علی القیام والقعود مع جوازہ: قاله لحافظ فی ”الفتح“ .)٥۸۳:٤(‏ 
وإن سلمنا حمله علی صلاۃ النتقل ققولنا بعدم جواز التطوع مضطجمًا کان لان القعود 
شکل من أُشکال الصلاۃ دون الاضطجاع؛ فإنه لیس من أشکالھاء فلا یجوز مضطجما 
للقادر علی القعود؛ وھذا عو القیاس. وأما الاستحسان بدلیل ہذا الحدیث إن صحت _ 


٭ دلالتہ علی صلاۃ ا لمتتفل فمقتضاہ الجواز وإٍذا تعارض الاستحسان والقیاس یر جح 


الاستحسان کما تقرر فی الاأصولء ولعل ھذا هو المنشأ للاختلاف الذی أشار إليه فی 
”للعراج“ فافھم. ولم یأخذ بە جمھور أھل اللذھب ما فی دلالة الاستحسان من ا حفاء 


الذی قد تر نا إليه ولقوۃ القیاس باتفاق أھل المذاھب عليه. 


باب جمع القیام والقعود فی رکعة من النفل 

قولہ: ' عن عائشة إلخ“ . قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرةء وفی حاشیة 
الَخاری عن العینی قال: ومن فوائد:الحدیث جواز الرکعة الواحدة بعضھا من قیام. 
وبعضھا قعود وھو مذھب أبی حنیفةہ ومالكء والشافعیء وعامة العلماء وسواء فی 
ذلك قام ٹم قعد و عکںء ومنعہ بعض السلف وھو غلط اھ ١(‏ :. وفی 
( زری احدیث امام مدق ذکانیسلی سا ا رخ س سای ؛ ا کدت یقظی تحدث سی؛ 


اختصار۔ 








إعلاء السنن ۱ ۱ ٤‏ 
باب جواز التطوع علی الراحلة 


۷- عن: عامر بن ربیعة قال: درأیت رسول اللہ ہل وھو علی 
'الراحلة'“ یسبح یؤمی برأسە قبل ای وجه توجہ؛ ولم یکن رسول 8 
ذلك فی الصلاة المکتوبة). رواہ البخاری ١(‏ ط 

۸- عن: جابر قال: (رأیت النبی مه یصلی النوافل علیٰ راحاتہ فی 
کل وجه یؤمی اما یتو اسیا سی سد 


الین“ : ن افنتحھا قائمَا شم قصد من غسیر عسەر جساز عسند ابی حنیفة وعندھما 
+083ٛ‪ھ ِ 
۱ باب جواز التطوع علی الراحلة 
قولہ: ”عن عامر إلخ“. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 
۱ قوله: کو جات : قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃء وجواز التطوع بمن 
کان خار ج المصر کما فی ٴ 'الھدایے' ٴ والتقیید بخارج الملصر ینفی اشتراط السفر والجواز 
فی المصر .)۱۳٣:۱(‏ اف ابا وجھە ظاہر ان النص ورد خارج ا مصرء وا حاجة إلی 
ال رکوب فيه اأغلب اھ. . وفی ”فتح الباری“ : واختلفوا فی الصلاۃ علی الدواب فی السفر 
الذی لا تقصر فیه الصلاقہ فذھب ال جمھور إلی جواز ذلك فی کل سفر غیر مالك اھ 
وفیه: وا حتج الطبری للجمھور من طریق النظر أُن الله تعالی جعل التیمم رخصة للمریض 
والمسافر وقد اأجمعوا علی ان من کان خارج المصر علی میل أو أقل ونیتہ العود إلی منزله 
لا إلی سفر آخر ولم یجد ماء أنه یجوز لە التیممء قال: فکما جاز لە التیمم فی ھذا القدر 
جال اتل علی الادارة لاشتراکھما فی الرخصة اھ .)٦۷٤٣٤٤(‏ وفی حاشیة ”الھدایۃ“ 
من ”النہایة' إلا ان الکلام بعد ھذا فی مقدار ما یکون بین المصر وا حارجء حتی یجوز لە 
۱ العطوع علی الدابقہ وذ کر فی الأصل: إ إذا خرج من المصر فرسخین أو ثلاثة فلە ان یصلی 
علی الداب وقال بعضھم بقدر الیل اھ (۱۳۰:۱)۔ وأما قوله فی ا حدیث: (یومی إماءن 
فقال فی "فتح الباری ٴ فی باب الإیماء علی الدابة تحت قولە: باب الإماء ای للرکوع 


)١(‏ ھی البعیر القوی علی الأُسفار والأحمال یستوی فیه الذ کر وغیرہء وھاءہ للمبالغة ”مجمع البحار“۔ 











٦ً. ۰ ۲ : دھ‎ 


فی صحیحہٴ (زیلعیٰ ١‏ :. 
..۸۰۸۹۰- عن: ُنس رضی الله عنة: (أن رسول اللہ گل کان إذا سافر 
فأراد ان یتطو ع استقبل بناقتہ القبلة فکبرہ ثم صلی خیث وجھہ رکابہ'' رواہ 
یو داود ١(‏ " وسکت عنەء وصححه ابن نہ کنا فی 
'التلخیص ا لبیر“ (۱د۸).۔ ۱ 
۰- عن: عبد اللہ بن دینارء قال: کہ لوم تو 
السفر علی راحلته أپنما توجھت بە یؤمیء وذکر بد الله ان النبی مل کان 
یفغله؛. رواہ البخاری .)۱٢۸:۱(‏ 
کو ور ےی فو ہک 
 -۱‏ عن: ابن عمرہ عن النبی علڈ قال: (اجعلوا فی بیوتکم من 
صلاتکم ولائتخذوما قبٰوزاۃ رواہ البخاری ١(‏ ۲). 
. ۸۲۰-- عن: اس رضی اللہ عنہء قال: (دخل رسول اللہ سے گل السجد 


اردان پر یکن سن ظف: وبہذا قال ا جمھور اھ .)٦۷٤٤:٢(‏ 
4 عن ان إلخ' فيه التطإوع علی الدابة وطریقے والقیسید بالسفضر ۱ 
لبیان الواقعة 
قزلہ: ”عن عبد اللہ إلخٴ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھر۔ 
باب أفضلیة التطوع فی البیت مع جوازہ فی السجد ٰ 
قوله: 'عن ابن عمر إلخ“. دل علی الترغیب فی فعل صلاة النفل فی البیتء وهو 
نزو الاو من الباب. وقیدناہ بالنفل م' سیأتی فی آخر الباب من قولہ َلّه: دإلا: 
الکتوبةہء والأمر للاستحباب لان الاجازۃ وردت فی التطوع فی اللسجد أیضًا کما یدل: 
عليه ا حدیث الثانی من البابء وسیأتی تقریرء قال ا لؤلف: سس ہب کی 
مسنثناۃ من هذا العموم وکذلك تحیة للسجد للاحادیث التی وردت فیہا. 


قوله: ”عن انس إلخٴ . قال ا مؤلف: ات علی الجزء ای من اباب کما قررہ 





0 کو ا2ل ای کر علبا الدب اخ از سو تا وفی ”٭اُشعة اللمعات“ بستر نماز می 
گذارد بھر سو که متوجه می گرادنید او را مرکوب وی؛ وُرکاب بکسر را شٹر اهہ-- 








إعلا السا ۱ تد 


ہپیسبت 


وحبل بمدود بین ساریتینء فقال: ما ھہ۔لاا؟ قالوا: زینب تصلی فإذا کسلت او 
فترت اُمسکت بەہ فقال: حلوہ لیصل أحد کم نشاطه؛ ا 
وفی حدیث زھیر: ”فلیقعد“ رواہ مسلم .)۲٦ ٦٦١(‏ 

۹۷۳- غن: زید رضی الله عنه ین ثاہبت: ان النبی لل قال: (صلاۃ 
الرء فی بیتہ أفضل من صلاته فی مسجدی ھذا إلا الملکتوبة). رواہ أبو داود 
وسکت عنە والمنذری .)٥٥٥٣٤٣(‏ 

-٤‏ عن: زید رضی اللہ عنة بن ثابت: ہے وت (أفضل 
الصلاة صلاةۃ المرء فی بیته إلا الکتوبة؛. رواہ ا جماعة إلا ابن ماجە رّ نیل 
الاُوطار“ْٔ ۳۲۳:۲). 

باب التراریج 

۹۸۵ عن: عبد الرحمن بن عوفء قال: قال رسول الله گل : دا اللہ 
تبارك وتعالی فرض صیام رمضان عليکم وسننت لکم قیامہ فمن صامہ وقامہ 
کے ہے ہے میں رش شر سے شش س شس سے 


النووی ونصہ: وفیه جواز النفل فی اللسجدہ فإنہا کانت تصسلی النافل''' فيه فلم 
پنکر علیہا ١(‏ نچجم- 

قوله: ”عن زید ا حدیٹین إلخ٭. قال المؤلف: دلالته علی ا جزء الُول من الباب 
ظاھرةء وقال العراقی: إسنادہ ضحیح کما فی ”الیل“ )۳۱٣:٤٣(‏ وفیە أَضًا: قولہ: ؛إلا 
المکتوبةہ قال العراقی: ال و ا سیق امت 
أفضل اھ۔. 1 02 

باب التراریح 

قوله: ضر تاس ےھ فائد“ .:قلت: دلالة قولہ گج : ووسنٹت لکم 
50 ق|٭٭٭""+*" رمضان؛ المراد بە التراویح إجماعًا کما قاله الکرمانی وسیاتیَ 
اظاھرة. و ثبت بذلك ان اُصل قیام رمضان سنة رسول اللہ گچ لا سنة عمرہ کما زعمہ 
بعضھم واھاسنة عر ام یإمام وا وکانوا یقومون قبل أوزاعا متفرقینء ومیلوت إلٰی 


)١(‏ والآن لا یجوز لھا ذلك کما تقرر فی موضعه وھو اللشھور: 








ہج ت۷ باب التراویح "۷۷٢‏ 


: ےت ۳٣‏ َ 
٦ :‏ عن: عائ ئشةآ'ملؤمنین رضی اللہ عنہا: : دأن رسول الله حا 
: صلی ذاتِ لیلة فی اللسجد فصلی بصلاته ناسء ٹم صلی من القابلة فکٹر الناسء 
۸ "8ھ" من الیل اثابۃ از ابع لم یخرج الین رسول اللہ ہگ فلما 
یک او سر 9 م.ھ4+) جا 
۱ ۷ - عن: أبی ھریرۃ رضی الله عنه قال: (کان رسول اللہ ود 
یرغب فی قیام رمضان من غیر ان یأمرھم فیە بعزیمة فیقول: ہت 
۱ إیمانا واحتسابا غفر لە ما تقدم من ذنبەہ فتوفی رسول اللہ ِ والاأمر علی ذلك 
فی خلافة ابی بکر رضی اللہ عنه وصدرا من خلافة عمر رضی اللہ عنه علی 
۔ ذلك؛. . رواہ مسلم (۹:۱٦۲)۔‏ 


9 -. صوتاء فقال:عمر: دأراھم قد اتخذوا القرآن أغانیء اما واللہ ئن استطعت 
لأغیرنء فلم یمکٹ إلا قلیلا حتی أمر أبیا فصلی بہم). رواہ البخاری فی خلق أفعال 
العباد وابن سعد وجعفر الفریابی عن نوفل بن إباس الھذلیء وسندہ صحیح کذا فی 
آثار السنن“ (۲:٥أ).‏ 

۱ وفی ٴالمغنی ٭ لابن قدامة: یس ا تھا کا سواانت 
وھی سنة مؤکة وأول من سنہا رسول اللہ مك (ٹم ذکر بعض ما ذکرنا من الأُحادیث 
.. فی التن) إلی اُن قال: ونسبت التراو چوس پر یس می 
ص 9 :۸۰۸ و۸۰۸۲). ۱ 

قوله: ٭عن عا ئشة رضی :اللہ عنہا إلخ“ . قال المؤلف: وو سا 
. الجماعة من ۔النبی لگ ظاھر .وا مراد بہذہ إللیالی لیالی اج ھت 
احدیث الاخوں ا ۱ 

7 قولہ: ا سس وت ال علی فضل قیام ران سی 
الم ایح شامرہ ہا وو راو وم ساد یہ 








عم فقاو ا ۸" 


۱ ۸- عن: جبیر بن نفیرء عن ابی ذرہ قال: (صمنا مع رسول اللہ ءل 
بنا فی السادسة وقام بنا فی ا خامسة حتی ذھب شطر اللیلء فقلت: یا رسول 
اللہ! لو نفلتنا بقیة لیلتنا هذہء فقال: إنه من قام مع الإمام حتی ینصرف کتب لە 
قیام لیلةہ ثم لم یصل بنا حتی بقی ثلث من الشھر وصلی بنا فی الثالثة ودعا 
اأمله ونسائہء فقام بنا حتی تخوفنا القلاحء قلت لە: وما الفلاح؟ قال السحور). 
رواہ العرمذی (۹۹:۱) وقال حسن :صحیح. ۱ 


قوله: ”عن جبیر ال“ . قال اللؤلف: دلالته علی ثبوت التراویح با جماعة عن النبی 
گلله ظاحرق و اکنا آن صلاھا بجماعة بالتداعی ما فيه أنه دعا اُھله ونسائہ فقام بنا ۲ 
حتی تخوفتا الفلاحء وھذا دلیل من قال بسنیة ا جماعة لھا مع مواظبة الصحابة علی اُدائہا 
فی جماعقہ ولم یرو صريحًا أنہ ہك تہجد فی هذہ اللیالی مستقلا اُم لاء وھل کانتا 
صلاتین أُو صلاۃ واحدۃ؟ لکن الظاہر تغایر التراویح والتہجدہ کما یدل عليه تغایر عنوانی 
أحادیث الترغیب فی قیام اللیل؛ وو فا رمضان. وكکذلك یدل عليه افتراض صوم 
رمضا ادن بآ لق وق رح ال ول شاک مک حین نولث سز نل 
ظاھرً علی تغایرھما. 

ولکن یعکر عليه ما رواہ البخاری فی باب فضل من قام رمضان عن أبي سلمة بن 
عبد الرحمانء وأنه سأل عائشة رضی اللہ عنہا کیف کانت صلاۃ رسول اللہ ع فی 
رمضان؟ فقالت: ما کانِ یزید فی رمضان ولا فی غیرہ علی إحدی عشرة رکعة؛. 
الندث وقی ”فٔم الباری“ (۲۱۷:۳): ذکر النووی أُن الراد یقیام رمضان صلاة 
التراویحء ی یعنی أنە یحصل بہا للطلوب من القیامء لا ان قیام رمضان لا یکو إلاً بہا۔ 
وأغرب الکرمانی فقال: اتفقوا علی اُن ا مراد بقیام رمضان صلاة التراویح اھ. ً 

قال بعض الناس: فالصحیح عندی عدم التغایر إلا اُن التہجد فی رمضان آکد 
فافھم وتأملء وحمل الحدیث علی التہجد فقط فی رمضان بعید. ز قلت: لا یخفی ما فی 
مذا الکلام من ال رکاکة اللفظیة وقد تقدم ان فضل قیام اللیل یتحصل براتبة العشاء والوتر ۲ 
فبقیام رمضان أولی ولکن الظاہر من حالہ چک أنہ کان یتہجد فی رمضان بغیر _ 








ج ۰۔۷ ْ باب التراویح ٠"‏ ا 


۸۹ - عن: ثعلبة رو ای دمرس آھ فرط قال: حرج 
راد حر ہف ارت موہ 
فقال: ما یصنع ھؤلاء؟ قال قائل: یا رسول اللہ! ہؤلاء ناس لیس معھم القرآن: 
وأبی بن کعب یقراً وھم معه یصلون بصلاتہہ قال: قد أحسنوا وقد أصابواء ولم 
یکرہ ذلك لھم؛ء رواہ البیہقی فی المعرقة وإسنادہ جید آثار السٹن“ 
.)٠٥٥۰٥:٥(‏ ۱ ۱ 


۰ عن: جابر بن عبد اللہ رضی الله عنه: (أنه عليه السلام قام بہم _ 
فی رمضان فصلی ثمان رکعات وأوترہ. ا حدیث؛ رواہ ابن حبان فی 
”صحیحهٴ (ٴزیلعی " ۲۹۳۰۱). 

۱- عن: السائب بن یزید قال: کنا نقوم من زمن عمر بن الخطاب 
بعشرین رکعة ارتا رواہ البیہقی فی ٴ المعرفة“ء وصحح العلامة السبکی 
فی ”شرح المنہاج“ (التعلیق الحسن )٤٥:٥٥:٥‏ وفی لفظ لە من طریق آخر:, 


التراویح؛ لأنه کان یجتہد فی زمضان ما لا یجتہد فی غیرہ کما سیأتی؛ وتاید ذلكٰ 
بحدیث ورد فیه مرفوعا إلی النبی ملگ: وشورں ہس یی تج 
اللی+ء وسیأنی ذکرہ ولایخفی ان العشرین هذہ غیر الدہجد. 

قوله: ”عن ثعلبة إلخ“. قال ا مولف: دلالته علی تقریر الراویح بالجماعة من النبی 
من ظاحرق کات ام رط : 

قوله: عن جابر إلخ“ قال الولں: لاہ علی ناویح پثمان مع الجماعۃوالوتر 
با جماعة فی رمضان ظاھرق ولم ٹثبت الزیادۃ عليه عن النبی َِك صراحةً بسند صحیحء 
واستقر الأمر فی عھد عمر رضی الہ عنه علی العشرین, وقال الترمذی (۹۹:۱): واکٹر 
ُھل العلم علی ما روی عن علی وعمر وغیرہما من أصحاب النبی سك عشرین رکعةٗ 








اھ. وھو قول سفیان الثوری؛ وابن المبارك والشافعیء وقال الشاافی: وکنا أُدرکت۔ ۱ 


یلدنا بمکة یصلون عشرین رکعة اھ. ۱ : ۱ ۰ 


قوله: آغن السائب بن یزید إلخ . قال ناؤئن: ولا علی عشرین رکعة من 
التراویح ظاھرة. : ٰ ۱ ۱ 


اعلاء الستع تو باب التراویح ےت ۱ نف 


قال: ہکانوا یقومون علی عھد غمر بن الخطاب رضی اللہ عنه فی شھر رمضان 
بعشرین رکعة قال: ‏ وکانوا یقراون با حین؛ وکانوا یتوکٹون علی عصییہم فی 
عھد عثمان بن عفان من شدة القیام. رضشححداترری تی ”اخلاصۃٴ ٭ وابن 
العراقی فی ”شرح التقریبٴ؛ والسیوطی فی نیت کہیں آثار 
'۔التان* و”التعلیق الحسن" ابا ۱ ١‏ 

۲- عن: یحیی بن سعید: ون عمر بن الخطاب أمر رجلا یصلى بہم 
... رواہ أبو بکر بن أبی شییة فی ٴ مصنفهء وإسنادہ مرسل'' قوی 

ثار السننٴ )٤٥:٥(‏ وفی ایی مین ': قال”“ ثنا وکیع؛ عن مالك بن 
ریس سر موی سوہ ہی تب سوب 
الأنصاری لم یدرك عمر اھہ. 

۳- عن: عبذ العزیز بن رفیعء قال: وا عبت 
باقن سی رات لاف شر رس و کی . أخرجه آبو بکر بن بی 
شییة فی ”مصنفہ“ وإسٹادہ مرسل قوی 'آثار السان“ .)٤٥:٥(‏ وفی ٴ التعلیق 
الحسن : قال: : ٹنا حمیسد بن عبد الرحمن عن حسن عن عبد العزیز بن رفیع 
فذکرہ. قلت: عبد العزیز لم یدرك أبیا اھہ. ۱ 

۸ے خرن بد حم بن عبدۂ لقا ئآ قال وی رجنت ع'عمز بن 
لطاب لیلة فی رمضان إلی السجدہ فإذا الناس أوزاع متفرقون یصلى الرجل 


قولە: ود '. قال اللولف: دلالہ علی ما دل عليه ما قبله 
ظاھرة؛ وکذا دلالة الذی بعدہ. 

قولە: ”عن :غید الرحمان الخ“ ول اوت “ 
وقته الأفضل آخر اللیل ظاھرۃء وإن ٍکان الأحسن بالنظر إلی العارض وھو خشیة الفوت 
أن لا بؤخر إلی آخر اللیلء کما نقلۂالشامی عن عن ”ا حلبی؟ عن ”الإمداد" ١(‏ ۷۳۷۰) وفی.۔. 


0207 














393 باب التراویح مك 


لنفسہ ویصلی الرجل فیصلی بصلاته الرھطہ فقال عمر: إنی اأُری لو جمعت: 
ھؤلاء علی قارئ واحد لکان أمثل ثم عزم فجمعھم علی أبی بن کعب'“' ثم 
خرجت معه لیلة أخری والناس یصلون بصلاة قارئہم؛ قال عمر: نعم البدعة 
ھذہء والتی تنامون أفضل من التی تقومونء یرید آخر اللیلٗ وکان الناس 
یقومون أُوله٠.‏ رواہ البخاری .)۲٦۹: ١(‏ 

۰۵- عن: بی عثمان النہدی؛ قال: دعا عمر رضی اللہ عنه بثلاة من - 
القراء فاستقرأهم فأمر أسرعھم قراعة ان یقراً للناس بثلائین آیة فی کل رکعة 


”الغنی“ للحافظ ابن قدامة: قیل لأحمد: تؤخر القیام یعنی فی التراویح إلی آخر اللیل؟ 
قال: لا! سنة السلمین اأحب إلی اھ .)۸۰٥۰ ١(‏ 

۱ قولع: ' اعن أبی عثمان الخ“ ۔ قال اللؤولف: دلالعه علی کے قراءة 7 فی _ 
التراویح ظاھرة. ثم اعلم اُن التراویح سنة مؤکدة بالجماعة والحتم عندناء وفیه اختلاف 
أَیضًا کما لا یخفی علی من طالع کتب الفقه و”عمدة القارئ“ء قال فی ”الھسدایبة ‏ : 
والأصح اُنہا سنة کذا روی ا حسن : عن أبی حنیفة رحمہ اللہ لأنه واظب عليه ا خلفاء_. 
الراشدونء والنبی عليه السلام بین العذر فی ترک امواظبة وھو خشیة ان تکتب علیناء 
والسنة فیہا الجماعة لکن علی وج الکفایةہ حتی لو امتنع أھل السجد عن إقامتہا کانوا 
مسیئینء ولو أُقامھا البعض فا ختلف عن الجماعة تارك للفضیلةء لأن أفراد الصحابة یروی 

عنہم التخلف اھ (۱۳۱:۱). 

قلت: روی الطخاوی بسند لا باُس بە عن مجاھدہ قال: (قال رجل لاہن عمر 
رضی اللہ عنہما: ا صلی خلف الإمام فی رمضانء فقال: أ تقراً القرآن؟ قال: نعم! قال: فی 
بیتك اھ٤‏ (۲۰۷۰:۱). وفی ”المغنی ٭ للحافظ این قدامة:"واختار عند ابی عبد الله (أحمد) 
فعلھا فی ا جماعة وإن کان رجل یقتدی بە فصلاہا فی بیته خفتِ ان یقعدی الناس یہ . 
وقد جاء عن النبی وہ : (اقعدوا با خلفاء)ء وقد جاء عن عمر أُنە کان یصلی فی الجماعق 


(١‏ روی سعید بن منصور من طریق عروة عن عمر رضی اللہ عنه: جمع الناس علی ابی بن کعبء فکان یصلی 
بالرجالء وکان تمیم الداری یصلى بالنساء زاواہ محمد بن نصر فی ”کتاب قیام الیل" لە من هذا الوجه فقال: 
سلیمان بن ابی حمة بدل تمیم الداریء ولعل ذلك کان فی وقتینء کذا فی ”فتح الباری " (۲۴۱۹:۳)۔ 











إعلامالسئئی_ ...باب التراویح نے 


وأوسطھم بخمس وعشرین آیق وأبطأهم بعشرین آیةہ. رواہ البیہقی یاسنادہ 
”عمدة القارئ“ ٣۹۸:۳(‏ +۹۹). ول اقف علیٰ ساد ولا ینزل من رتبة 


الضعیف. وعزاہ فی ” کنز العمال“ إلی ”سن“ جعفر الفریابی أیضا. 


لات لی تراووفت صلگی رسافا ات لے سد قال اس کان 
جابرہ وعلیء وعبد اللہ یصلونہا فی جماعةء قال الطحاوی: کل من اختار التفرد ینبغی 
ان یکون ذلك علی أُن لا یقطع معه القیام فی ا مساجد فأما التفرد الذی یقطع معه القیام _ 
فی اللساجد فلاء ویروی نحو هذا عن اللیث بن سعدہ وقال مالك والشافعی: قیام رمضان 
امن قوی فی البیت أحب إلیناء ما روی زید بن ثابت فی قصة صلاة الناس بصلاۃ رسول 
< اللہ گل نی بعض لیالی رمضان: لم جاؤوا لیلة فأبطاً رسول اللہ عُّ عنہم ولم بخرج 
إلیہم؛ فرفعوا أأصواتہم وحصبوا البابء فخرج إلیہم رسول اللہ یك مغضباء فقال: ما 
زال بکم صنیعکم حتی ظننث أُنه سیکتب علکیم؛ فعليکم بالصلاۃ فی بیوتکم, فان خیر 
صلاۃ المرء فی بیته إلا الصلاة ا متکوبة*. رواہ مسلم. ولنا إجماع الصحابة علی ذلك؛ 
. وجمع النبی گػيه أصحابہ وأھلهہ فی حدیث أبی ذر (رواہ الترمذی وصححہ وقد تقدم 
فی التن) وقولہ: ہإن القوم إذا صلوا مع الإمام حتی ینصرف کتب لھم قیام تلك اللیلةہ 
. عام؛ وھ۔ذا خاص فی قیام رمضان؛ 0س +۸ بەہ وقول النبی ھتہ 
ذلك لھم معلل بخشیة فرضه علیہم ولذا ترك النبی ءٗ يل القیام بہم معللا بذلك أیضا. 
وقد امن ھذا ان یفعل بعدہء فان قیل: فرش لا دق تر ااستاق قلنا: قد 
روی عن بی عبد الرحمان السلمي ان علیا رضی اللہ عنہ قام بہم فی رمضانء رقلت: 
وقد تقدم جزم أحمذ یہہ وجزم مثله بشئ حجة) رواہ الأثرم اھ ٤: ١(‏ ۸۰). 

وفی ”کنز العمال“ عازیا إلی ابن شاھینء عن ابن السائب: وأن علیا رضی اللہ غنه 
قام بہم فی شھر رمضان اھ (١٤:؛٤‏ ۲۸). بی مر صاحب البدائعٴ یت 
التراویخ: منہا ا جماعة والمسجد لن النبی يك قدر ما صلی من التراویح صلی بجماعة 
فی ال ملسجدہ فکذا ألصحابة رضی اللہ عنہم صلوها بجماعة فی الملسجد, فکان أداؤھا 
با جماعة فی ا مسجد سنقة ثم ذکر فی اختلاف ا مشائخ فی کیفیة سنة ا لجماعة والملسجد 
اُنہا سنة عین ام سنة کفایة ثم قال: ومن صلاھا فی بیتہ وحدہ او بجماعة لا یکون لە 
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ثوأب سنة التراویح لترکه ٹواب سنة ا جماغة واللسجد اھ (۲۸۸:۱)۔ وفی ”البحرٴ“: 
ذکر القاضی خان فی فتاواہ من باب التراویح: الاأصح اُن سنة الفجر لا یجوز اداڑھا قاعدا 
بے یت و شر تب و ا و تہ 
خلاف فیہاء والتراویح فی التکید دونہا اھ ٢(‏ :۸). وفی ”الھدایة وأکٹر اللشائخ 
علی ان السنة فیہا ا ختم مرة اھ (۱:١٣۱۳)۔‏ 

قال بعض الناس: ولم أُطلع مع ا جھد الکثیر فی التت 2 وٹ 
ضعیف ولا قوی؛ ولا مرفوع ولا موقوفء ولا قیاس صحیحء مع أُن السنة لا تقبت 
بالقیاس وأما ما ذکر من روایة البیہقی فھو یدل علی أُن اُدنی سنة عمر ا حتم مرتین*' 
اون وق اھر آیہ کا آج ضر رع اع سمل اہی انب 
إذا کان الشھر ثلائین یومّاء ولم یقل بسنیة ا حتم مرتین علماؤناء فاللہ تعالی أأعلم من أین 
استدلوا عن السنیة, وفی ”عمدة القارئ“ٔ: وروی ا حسن عن أبی حنیفة ان تفس التراویح 
سنة لایجوز ت رکھاء وقال الصدر الشھید: هو الصحیح اھ .)٤۹۸:۳(‏ 

تلتنھدا بدل غَلی أ۵ اشالة:الڈکوزۃ لیسے ولغ صاحت الاعیء 
ویشیر إليه قول صاخب ٴالھدایة أ٘یضا الذی مرہ وو قول اکثر امشا؛ ات مم 
یعزہ إلی ظاھر الروایة او لی الإمام او صاحبیء وأما ما نقل فی حاشیة ”الھدایةٴ عن 
”النہایةٴ: وقال بعضھمء وھو روایة الحسن عن أبی حنیفة: یقرأ فی کل رکعة عشر آیات؛ 
وھو الصحیح اھ. فلا دلیل فیه علی کونہ سنة عند الإمامء إنھا هو مشورۃ ولم یذ کر 
اللسألة صاحب ” رحمة الأمَة' 'عن أحد من الاّربعةء وما قال بحر العلوم فی ”رسائل 
الأرکان' ٴ: وسن ا ختم فیہا مرةء وما زاد فحسن؛ ھکذا جری التوارث من زمان أمیڑ 
الؤمنین عمر إلی ھذا الّنء ھذہ الاُحکام ما اتفق عليه فقھاء الملذاھب الأُربع من غیر 


__ فی مقدمة ”فتح الباری“ (ص-۸۲): قال ا حاکم أبو عبد اللہ الحافظ: اُخبرنی مجمد بن خالد حدثنا مقسم بن‎ )١( 
سعیدہ قال: کان محمد بن إسماعیل البخاری إذا کان اُول لیلة من شھر رمضان یجتمع عليه أصحابه فیصلی‎ 
یہ ویقرأً فی کل رکعة عشرین آیةء  وکذلك إلی ان یختم القرآنء وکان یقراً فی السحر ما بین النصف إلی‎ 
الطلث من القرآنء فیختم عنذ السحر فی کل ثلاث لیالء وکان یختم بالنہار فی کل یوم ختمةء ویکون ختمه عند‎ 
۱ ۶×٦ الإفطار کل لیلقہ ویقول: عند کل ختمة دعوة مستجابة اھ‎ 











إعلاء السنن : اض ام اود ۷۶٠‏ 


خلاف اھ (ص-۱۳۹). فلو صح النقل لکان دلیلا علی القصود اھ. 
قلت: دلیلھم فی اللسأَلة ما مر عن ثعلبة القرظی: قال: وخحرج رسول اللہ مگ ذات 
لیلة فی رمضاء فرأی ناسًا فی ناحیة السجد یصلونء فقال ما یصنع ھؤلاء؟ قال قائل: یا 
رسول الل! ھؤلاء ناس لیس معھم القرآنء وأبی بن کعب یقراً وھم معه یصلون بصلاتہ؛ 
قال: قد أحسنوا وقد أُصابواء. ا حدیث. ففيه ما یدل علی ان اجتماعھم لقیام رمضان کان 
لحختم القرآن فحسب؛ فان قوله: دھؤلاء ناس لیس معھم القرآنہ لیس معناہ أُنہم لا یقدرون 
علی قراءة قدر ما تجوز بە الصلاۃ فان ذلك بعید عن الصحابة الکائنین الية ختاریل 
معناہ لیس معھم القرآن کلە؛ وروی ابن منیع بسندہ عن ابی بن کعب: ”ان عمر بن 
الخطاب أمرہ ان یصلی باللیل فی رمضان فقال: إن الناس یصومون النہار ولا یحسنون 
أ۵ یقراواء فلو قرأت علیہم باللیلء فقال: یا أمیر الؤمنین! ھهذا شی لم یکن فقال: قد 
0 گلا اسر السال کر کن 
٤‏ :۲۸) ولابتزل عن الضعیفء وفیہ أَبضًا ما یشعر بأن علة الجماعة فی التراویح ھی 
تحصیل قراۃ القرآنء ولا یصح.حمل قولە: دولا یحسنون ان یقرأواہ علی نفی إحسان 
القراءة مطلفًا عنہم کما مر؛ فلا بد من حمله علی ما قلئا: <إنہم لا یحسەون ان یقرأوا 
القرآن کِلە منفردینء فلو قرأت علیہم باللیل وأنت أقرأهم لحصل ا حتم''' للناس کلھم. 
وأٔیضًا: فقد مر أنہم کانوا یقومون علی عھد عمر رضی اللہ عنه فی شھر رمضان 
بعشرین رکعةہ وکانوا یقرون بالینء وکانو یتوکعون علی عصیہُم فی عھد عثمان من 
شدة اقم فھل بمکن آن یتوہم بعد ذلك شہم کان لا بخصون القرآن مع تیشم نل 
)١( .‏ قلت: : ویدل علیٰ سنیة الحتم فی قیام رمضان جزیز مالك وحم قراءة القرآن فی الصحف فی قیام رمضم بدلیل 
او عائشة: اُنہا کان یؤمھا مولی لھا فی رمضان فی اللصحف؛ ء کما فی ”العمدة“ للعینی ٢(‏ ۷۷۱۰ الأثر علقہ 
البخاری فی ”الصحیح٭ وفی ”الغنی“ لابن قدامة: سغل الزھری عن رجل یقرأ فی رمضان فی الصحف؟ فقال: 
کان خیارنا یقرأون فی الصاحف إِلٰی ان قال: واختصت الکراهة با حافظ وکرہ ذ فی الفرض علی الاإطلاق لأن 
العادة نہ لا یحتاج إلی ذلك فیہاء وأبیحت فی غیر ھذین الوضعین موضع الحاجة إلی سماع القرآن والقیام بھ وإیلہ 
أعلم اھ (١:۷٦٦١)۔‏ فلولا ُن الحعم سنة فی قیام رمضان لم یکن حاجة إلی القراءة فی للصحف ولم بضطر الائمة 
إلی تجویزہہ وأبو حنیفة کرہ خت مب پور بد کو وت عندہء ولا یحتمل المبطل لاأجل السنق 
فافھم. 
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لشدقہ وت رکون فضیلة لحم مع کون الإمام حافظا؟ کلاا لا مجال ٹھذا الوھم م أصلا إلا 
وھما ناما من مجرد النقدیر العقلی ولا کلام فیەہ فثبت سنیة ختم القرآنہ فی قیام رمضان 
بھواظبة الصحابة عليه فی زمن عمر وعثمان رضی اللہ تعالی عنہما 

وأما ما قاله بعض الناس فی روایة البیہقی عن أبی عثمان النہدی:۔قال: (دعا عمر 
رضی اللہ علہ پثلاثة من القراء فاستقراھم إلخ: إنه بدل علی أُن ادنی سنة عمر الیم 
مرتینء ولم یقل بە علماؤنا. فالجواب عنە أنه لا یخلو عن دلالة علی کون ا ختم سنة ولولا 
ذلك لم یدع عمر القراء ولا استقرائہم ولم یفرق بین أسرعھم وأوسطھم وأبطأھم بل 
أمرھم کلھم ان لا یعتنوا ؛ بختم القرآن فی قیامھمء ویقتصروا علی قراءة ما لا ینقل علی 
القومء ‏ وکیف یتوھم اُن عمر رضی اللہ عنه یعتتی کل ھذا الاعتناء وھو یدعو القراء 
ویستقراھم ویحدد لھم قدر قراءتہم بدون ان یکون الختم سنة بل نفلا محضا؟ فان مثل _ 
ہذا الاعتتاء لا یکون للنوافل اغحضة کما لا یخفی. وأما أُن فیە دلالة علی کون ا تم سنة 
مرتینە فلا دلالة فی الأثر علی ذلك ما لم یثبت ان عمر رضی اللہ عنه اأمرھم بقراءة ثلاثین 
آیق أُو خحمسة وعشرین, او عشرین آیة فی جمیع لیالی رمضان من أُولھا ]لی آخرھا. ولم. 
یقم علی ذلك دلیلء والأثر ساکت عنہ؛ ویحتمل أنە أمرھم بذلك لعلمه بأن ا حتم لا 
یحصل بقراءۃ أقل من عشرین آیةہ لکون اللیالی الباقیة من رمضان قلیلةّ فإن عمر رضی 
اللہ عنه لم یجمع الناس علی إمام واحد فی العام الذی جمعھم عليه فی أُول لیلة من__ 
رمضبان:ٴ یل یغدم بکٹیر' نما یظھر من الاار الکورڈ بین الہ وکاڈ کرڈ مہا ٹی 
ا حاشیة فافھم۔ - ۲ 

وقال فی ”الدونة الکبری“: وقال مالك: سس ختم الْقْرَّن فی رمضان بسنة للقیام, 
وقال ربیعة فی ختم القرآن فی رمضان: لقیام الناس لیس بسنة ولو اُن الرجل أُم الناس 
ٴ بسورة حتی ینقضی الشھر لأأجزأً ذلك عنہہ فانی لأری ان قد کان یؤم الناس من لم یجمع 
القرآن اھ .)۱۹٤١:۱(‏ قلت: معناہ اُن ا ختم لیس بسنة م ؤکددة کالتراویح وھذا لا ینفی 
" کونە سنة وکفانا ما رواہ ابن وھب؛ عن عبد الله بن عمر بن حفص (العمری؛ من رجال 
مسلم والأربعة حسن ال حدیث) قال: أأخبرنی غیر واحد ان عمر بن عبد العزیز أمر القراء ان 
یقوموا بذلك ویقرأوا فی کل رکعة عشر آیات؛ .کذا فی ”المدونة  )۱۹٤١:۱(‏ وہذا 








إعلاء السٹن . باب التراویح ۷٢۳٢‏ 


کالإجماع فثبت ان السنة قراءة عشر آیات فی کل رکعة من التراویحء وھی روایة 
الحسن عن أبی حنیفة کما تقدمء ولا إجماع فی القیام بتسعة وثلائین خلاف أھل مکة 
وأمصار ا مسلمین فی ذلك إذ ذاكء فان عامة اُھل البلاد کا یقومون بٹااله وعشرین 
وریہ الا کا ہی 
وفی ''الھدایة“ :)۱۳۱:١(‏ والمستحب فی ال جلوس بین الترویحتین مقدار 

العرویخة وکذا بین ا خامسة وبین الوتر لعادة اُھل ا حرمین اھ۔. قلت: قال ا حافظ فی 
”الفتح( :)۲۱۷:٤(‏ التراویح جمع ترویحةء وهی امرة الواحدة من الراحة کتسلیمة من 
السلامء سمیت الصلاۃ فی ال جماعة فی لیالی رمضان التراویحء لأنہم اأول ما اجتمعوا 
علیہا کانوا یستریحون بین کل تسلیمتین؛ وقد عقد محمد بن نصر فی قیام اللیل باہینء 
. من استحب التطوع لنفسه بین کل ترویحتین ومن کرہ ذلكء وحکی فیه عن یحبی بن 
بکیر عن اللیث: أأنہم کانوا یستریحون قدر ما یصلی الرجل کذا وکذا رکعة اھ. وفی 
”کنز العمالٴ :)۲۸٤٢:٤(‏ عن زید بن وھب؛ قال: کان عمر بن ا خطاب یروحنا فی 
رمضان -یعنی بین الترویحتین- قدر ما یذھب الرجل من الملسجد إ إلی سلع!"' رواہ البیہقی 
او اھ ول غتآقال را ازادئن مل بی الزازك ا مررعی اش 
اھ. قلت: ولم اقف علی سندہ؛ ولاینزل عن رتبة الضعیف؛ واللیث ا مذ کور هو ابن سعد 
ثقة ثبت فقیه إمام مشھور من کبار اتباع التابعینء ولکنە حکایتہ لم تسند. 
قال بعض الناس: وعلی کل حال لا یحصل بما ذکر الاستحباب مطلقًاء فان المذار 
۱ وت رو ھو دی ء لا أُن یقال: إن 
ضبط القاعدة ی یقتضی ذلك فافھم. ثم اعلم اُن أُصحابنا یقولون بە بعد کل أربع ففی و 
”الکفایة“ :)٥١۷:١(‏ والترویحة هھنا اسم لکل أُربع رکعات اھ. ولا دلیل علی تعیینہ: 
وأما إطلاق الترویحة علی الأربع فقد ورد فی أثر ضعیف سیأتی.. 

قلت: ھذا الأثر ضعفه البیہقیء وتعقبہ العلامة ا حافظ ابن الترکمانی فی ”ا جوھر 
النقی “ بأن الأظھر ان ضعفه من جھة أبی سعد سعید بن ا مرزبان البقالء فإنه متکلم فيهء 


)١(‏ سلع اسم جبل با لمدینة الئورة - کذا فی الصراح. 














کت باب التراویح ہےےےے ‏ ۷۳۷۰۱ 
فان کان کذلك فقد تابعه عليه غیرہء قال ابن أبی شییة فی ”الصنف ٴ: نا وکیع عن 
الحسن بن صالحء عن عمرو بن قیسء عن أبی الحسناء: دأُن علیا اُمر رجلا یصلی بہم فی 
رمضان عشرین رکعةً). وعمرو بن قیس أظنہ ای وثقه أحمد ویحیی وأبو حاتم وأبو 
زرعة وغیرهم وأخرج لە مسلمء ثم ذکر حدیفًا فی سندہ المغیرة بن زیادہ فقال: لیس 
بالقوی؛ قلت: ضعفه فی باب ترك القصرء وقال فی باب خل ا حمر: صاحب مناکیر وقد 
وثقہ ابن معین وجماعۃء فلم یذکر البیہقی شیكً من ذلك اھہ (۱ :۸ .)٢‏ 
قلت: وأیضا فالبقال وثقه الھیٹمی فی ”مجمع الزوائد' فقال: ہو ثقة مدلس, وقال_ 
ابو أسامة: حدثنا سعید بن ا مرزبان وکان ثقة وقال ابو زرعة: لین ا حدیث مدلس, قیل: 
ھو صدوق؟ قال: نعم! کان لا یکذب: وروی عنه شعبة والسفیانان والاأعمش وغیرھم؛ 
وشعبة لا یروی إلاعن ثفف ذنکرنا ذلك کل فی "الاعلاٴء )۱۹٦:١۷(‏ قھو حسن 
ال حدیثء وقد تابعہ غیرہء فقوی الأثرء وأعلہ الٹیموی فی ”التعلیق الحسن“ بأن مدارہ علی _ 
أبی الحسناء وھو لا یعرف اھ قلت: وکیف یکون مجھولا وقد روی عنه شريك عند 
أبی داود ٠٠:٥(‏ مع ”العون عند البیہقی؛ وعمرٴو بن قیس عند ابن أبی شیبةہ وسکت: 
علد ابو داؤم ام النذری فی . 'تلخیصه " وڑھا أعل حدیقہ یش وشرینك زلم معکلم في. 
بشیئٔ کما یظھر من ٴ العون“ (٥٥٥أ).‏ ۱ ۱ 
وبعد دذلك فلا ِك قی استحباب التروبحة علی أزیع رکعات؛ لا علیً مر بذلكذہ 
۔وقد جزم ا حافظ بأنہم أی الصحابة أول ما اجتمعوا علیہاء کانوا یستریحون بین کل من . 
التسلیمتین کما مر وجزم مثله بشئ حجةق وقد روی البیہقی عن أبی ا خصیب قال: 
(کان یؤمنا سوید بن غفلة فی رمضانء فیصلی خمس ترویحات عشرین رکعةہء وإسنادہ: 
حسن: وروی أبو بکر بن أٌبی شییة عن سعید بن عبید: ان علی بن ربیعة کان یصلى بہم : 
فی رمضان خمس ترویجىػات ویوتر بٹلاث). وسضندہ صحیح کذا فی 
"آنار السنن“ .)٤٥:٥(‏ ۱ : 
وفی ٭التعلیق الحسن”: أُخرج ابن أبی شییة فی ”مصنفہ“: حدثنا غندر عن شعبد 
عن خلف؛ عن الربیع -وأٹنی عليه خیرا- عن أبی البختری: وأنه کان یصلی خمس 
ترویحات فی رمضان ویوتر بثلاث). قال الئیموی: فيه خلف لا أعراف من هو اھ؟ - 











إعلاء السنن باب التراویح - ۱ ۷۸۰ 


( 2۷ز قلت ہلا خاجة لی خرضا بد ان شعبة لا بحدٹ لا من و جوم 
بن حوشب الکوفی ثقة من السادسة کما فی ٭التقریب (ص-٥٤)‏ روی عنه شعبة کما 
فی ”التعہذیبٴ .)۱٢۹:۳(‏ والباقون کلھم ثقاتء فالاٹر حسن وفی ھذہ الآثار مواظبة 
کبار التابعین رضی اللہ عنہم علی خمس ترویحات فی التراویحء لا سیما سوید بن غفلة 
فانہ مخضرم کان مسلمًا فی زمن النبی ہك وذکرہ ابن قائع فی الصحابق کما فی _ 
”العہذیبٴ )۲۷۹:٤(‏ ولا سبیل إ إلی ذلك إلا بالأخذ عن ال خلفاء واأجلة الصحابة رضی 
الله عنہم وفیە تقویة ما روی زید بن وھب: (أن عمر کان یروحھم فی رمضان یعنی بین 
- الترویحتین إلخ٤.‏ فان موافقة عمل الفقھاء وفتیاهم بحدیث إمارۃ صحتهء کما ذکرناہ 
فی القدمة. ٰ 

وھذا یکفینا لإثبات الاستحباب لا سیما وقد استمر العمل بذلك إلی زمن 
ا جتہدین؛ حتی وقع بیںہم الاجتلاف نی حکم التنفل بین الترویحتین ھل یکرہ. ان لا؟ 
فقال ابن القاسم: سألت مالکا عن التتفل فیما بین الترویحتینء فقال: لا باُس بذلك إذا کان 
یرکع ویسجد ویسلمء, قال ابن وهنب عن ابن لھیعة عن ابن الھادیء قال: درأأیت عامر بن 
٦‏ پ۷۷" . کذا فی 

نا ١(‏ :۰ء. 

وفی ”امغنی ٭ لابن قدامة: وکرہ أبو عبد الل'''التعطوع بین التراویحء وقال: افیه اُن 
ثلالةمن أصحاب رسول اللہ ُء عبادق وآبو الدردای وعقبة بن عامر فذکر لأیی عبد 
الله فیه رخصة عن بعض الصحابةء فقال: عذا باطلء إِما فیه عن ا حسن وسعید بن جبیر؛ 
قال اُحمد: پعطوع بعد الکتوبةء ولا یتطوع بین التراویح. ۔ وروی الأثرم عن ابی الدرداء: 
و(أنه أبصر قومًا یصلون بین التراویحء فقال: ما هذہ الصلاۃ؟ أ تصلی وإمامك بین یدیك؟ 
لپ منا من رغب عناء وقال: من قلة فقه الرجل ان یری أنه فی السجد لیس فی صلاۃ 
اھ. وفیە أٔیضًا: قال أبو داود: وسٹل اُحمد عن قوم سار اسان خسن ترارح م 
یتروحوا بینہاء قال: لا بس اھ .)۸۰٥:٥(‏ وفی قولە: ”لا باُس" إشارة إلی ککونهہ 
خلاف الاولی۔ س00" ْ 


)١(‏ اأُحمد بن حنبل. 











ات کپ باب التراویح ۷۹ 


وی بدا“ قی با سا اشرار: و ہا ا لیا کلما مبلی ترویحة قد بین 
الترویحتین قدر ترویحة یسبح ویہلل ویکبر ویصلی علی النبی َء وینتظر ایض بعد 
ا خامسة قدر ترویحة لأنه متوارث من السلف:؛ وأما الاستراحة بعد خمس تسلیمات فھل 
یستحب؟ قال بعضھم: لا ال بعضھم: لا یستحب؛ وھو الصحیح لأنه خلاف عمل 
السلف: واللہ اللوفق اھ (۲۹۰:۱). قلت: وا مراد بالسلف الصحابة والتابعون رضی اللہ 
عنہمء ا تقدم عن ال حافظ أأنہم أُول ما اجتمعوا علیہا کانوا یستریحون بین الترویحتین 
اھ. وأول اجتماعھم علیہا کان فی زمن عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنہ. 
وناقش سنیة العشرین صاحب ”فتح القدیر“ )٥۰۷:١(‏ حیث قال: فتحصل من 
ہذا کلە أُن قیام رمضان سنة إحدی عشرة رکعة بالوٹر فی جماعة فعلہ یه ٹم ت رکہ 
مو یو جو ار 
فیکون سن وکونہا عشرین سنة ا خلفاء الراشدینء وقولہ يِه''': (عليکم بسنتی 
وسنة ا خلفاء الراشدین) ندب إلی سنتہم؛ ولا یستلزم کون ذلك سنة إذ سنتہ بمواظبتہ ٰ 
بنفسه أُو إلا لعذرء وبتقدیر عدم ذلك العذر ما استفدنا أنه کان یواظب علی ما وقع منة 
وو ما ذکرناء فعکون العشرون مستحباء وذلك القدر منہا هو السنة اھ. 

قال بعض الناس: وہو الصحیح عندی؛ وقول صاحب ٴالھدایة ا مار قریبا: ”لأنہ 
واظب علیہا ا خلفاء الراشدون ٴء غلط بین فإن ابا بکر رضی اللہ عنه لم یصل العشرین؛ 
' ولم یصل أیضا اأصل التراویح با جماعة وأما عمر رضی اللہ عنه وعثمان رضی الله عنه فلم 
یثبت عنہما أأنہم صلیا العشرین با جماعق نعم! جمع الناس عليه عمر رضی اللہ عنه ولم 
ینقل إنکار عثمان رضی اللہ عنه وعلی رضی اللہ عنه عليهہ فکان تقدیرًً منہما رضی اللہ 
عنہما۔ وأما قول الترمذی الذی تقدم قریبا روی عن علی وعمرء فروایة عمر ذکرت فی 
اللتنء وروایة علی رضی اللہ عنه ما ذکرھا فی ” کنز العمال :)۲۸٢:٤( ٠‏ عن أبی ا لحسناء: 
(أن علی ب بن ابی طالب أمر رجلا بصلی بالناس خمس ترویحات ِشرین رکعاہ. رواہ 
البیہقی فی سننه ٴ وضعفه اھ. 


)١(‏ روی الترمذی معناہ وقال: حسن صحیح۔ 











قلت: ہذا قول محدث خارق لالإجماء: فإن الأئمة الُربعة المقتدی بہم فی 
الدین قد اختلفوا فی عدد رکعات التراویح ا مسنون علی قولین؛ فالمسنون عند ابی حنیفة 
والشافعی وأحمد عشرون رکعد وحکی عن مالك أُن التراویح ست وثلاون رکعة کذا. 
فی ”رخمة الأمة“ (ص-۲۳) والأمة إذا اختلفوا فی مسألة فی ای عصر کان علی أُقوال 
. کان إجماغًا منہم علی ان ما عداھا باطلء ولا یجوز من بعدھم إحداث قول آخر؛ صرح 
بفائی تو الأ ار“ رص ت۷۷۳ وغیزہ من کب الأضولء ولا شاک أن أَدا من الالمة 
لم یقل ما قاله ابن الھمامء بل اتفق کلھم علی سنیة العشرینە غیر ان مالکا زاد علیہا ستة 
عشر أُخریء ولم یذھب أحد منہم إلی النقص من عشرینء فمن قال: إن السنة منہا 
إحدی عشرۃ رکعة والباقی مستحب؛ فمحجوج یاجماع من قبله. ۱ 
علی اُن ما قاله ان الهمام ساقط روایة ودرایڈ اما درایۃ فاژن مبناہ علی اُن السنة ما 
واظب علیہ اللبٰی گج بنفسہ؛ وما۔واظب علیہ اخلفاء بعدہ مندوب) وھذا خلاف :ما علیہ 
اترتا اقہت ری فان السنة عندهم ما واظب علي النبی و ںا 
الراشدونء لتصریحھم بسیة الجمماعة فی الٹراویح وعشرین رکعةً فیہا بمواظبتہم علی 
ذلك وہذا ہو متمٗسك الأئمة ا جتہدین فی اللسألةء ویؤید ذلك قول النبی مَيك: علیکم ۔ 
بسنتی وسنة ا خلفاء الراشدین المھدیین عضوا علیہا بالنواجذ؛* أخرجہ الترمذی وقال: 
ھذا حدیث حسن صحیح (۹۲:۲). فان لفظ ”عليکم“ یدل علی اللزوم وضعَاء 
وت تی ھی و ات سی یہت 
۱ فلا یصح التفرقة قة بیہما بالسیة والندبء فان الندوب لا یکون لازما۔ . 

۱ وأَیضا فان قوله لات تمسرعف ا ال زا جع إلی کلتی السنتینء وھو یفید 
لزوم الأحذ بہما کلیہا سوا علی أنه علی القول بالندب فی سنة ا حخلفاء لا یکون 
لتخصیص سنتہم بالذ کر وجھاء فان سنن سائر الصحابة یستحب لا الأخذ بہما ما روی 
عن عمر بن الخطاب مرفوعا: (سألت رہی عز وجل عن اختلاف أُصحابی من بعدی؛ 


)١(‏ _ قد ذکر العلامة عبد ا حی فی فتاواہ المطبوعة علیٰ ہامش ”الخلاصة۔“ٗ أقوال انحققین بأکمل تفصیل وأُزید 
تطویل )۱۲۸۰۱۲۷۰۱۲٦:۱(‏ فلیراجع ۱ 











۱ فأوحی إلی: یا محمد! إِن أصحابيكِ عندی یمنزلة النجوم فی السماء بعضھا أُوی من 
7 بعضء ولکل نوہ فمن اُخذ بش ما ہم عليه من اختلاتھم فھو عندی علي ھدی). رواہ 
ززین؛ کذافی الشکاۃ“ ۔(ص۷۴١).‏ 
3 ولا یخفی آن انی َكگُ ختا علی الأعذ یسنة اخلفاہ لا سیما الشیخین منہم ما 
۰ لم یحث بٹله بسان سائر الصحابۃہ قلو قال ابن الھمام: | إِن السنة إللؤکدة فی قیام ِنضان 
۱ ثلاثة وعشرون رکعة وإحدی عشرة منہا أُوکد وأزید تاکیدٍ لوجه الذی ذکرناہ لکان 
اولی والیق ان السا اللؤکدة بعضھا اُقوی من بعض کما لا یخفی؛ وروی أسد بن 
وت ای یوسفء قال: سألت با حنیفة عن التراویح وما فعله عمر رضی اللہ عنہ؟ 
فقال: التراویح سنة مؤکدةء ولم یتخرصہ عمر من تلقاء نفسء اولم یکن فیه مبتدعاء ولم 
اہر بہ إلا عن أصل لدیەہ وعہد من رسول اللہ ہڑگ۔ 'کذا فی "مراقی الفلاح“ نقلا عن 
"الاعتیار“ (ص-۲۳۹). . وفيه [شعار بکون التراویح سنة مؤکدة علی ا حال, التی مر تا 
ری وک درک 

. وأما روا ہنی کلام او 0ساد لو مسر تا 
(سألت عائشة ئشة رضی اللہ عنہا کیف کانتِ صلاۃ رسول اللہ مه فی رمضان؟ فقالت: :ما 
کان یزید فی رمضان ولا غیرہ علی إحدی عشرۃ رع الحدیثء وحملہ الحقق علی ان 
أحدی عشرة رکعة ھی مجموعة صلاتہ ۔اهُ باللیل فی رمضان وغیرہء والحق أُنہا 
مجموعة صلاة التہجد لا مجموعة صلاة اللیل کلھاء لأن الأحادیث الصحیحة تفید 
زیادة صلاتہ َُ فی رمضان علی القدر الذی کان یصلیٰ فی غیرہ. قالت عائشة رضی 
الله عنہا: : وکان رسول الہ ہل یجتہد فی رمضان ما لا یجتہد فی غیرہ 4ء رواہ مسلم 
کذا فی فتاوی العلامة عبد ا حی (۱۲۲:۱). وعنہا قالت: دکانِ النبی عَإ إذا دخل 
۱ العشر (الأخیر فتح) شد مثزرہء وأحبی لیلتہ وأیقظ أھله. أخرج البخاری کما فی 
الفتج“ 3 ںوی او رت 
الشدة وطول القیام بالقایةہ بل الظاہر آنہ لے کان یجییہا بکثرۃ الصلاق یؤیدہ ما رواہ 
این ات عر عائہ وا : دکان إذا ِخل شھر رمضان شد ره تم لم 
یأت فراشہ حتی ینسلخ) وإسنادہ حسن وعنہا اأیضا: قالت: دکان ج ہی 








إعلاء السنن ۱ باب التراویح ۸۲ 


و ا ا ا ا و ری و ہا ہد رر و و ہد بی یں وہ ا ا ا ا ا اک ہا ات 


لوہ وکثرت صلاته وابتہل فی الدعای وأشفق لونہ٤.‏ کذا فی ”البزیزی“ (۱۲۷:۳)۔ 
وهذہ الأحادیث وإن لم تبین لنا صراحة أُنه کم کان قدر صلاتہ فی رمضان 
سوی التہجد؟ ولکنہا تفید ان صلاتہ فی لیالی رمضان کانت آزید من صلاتہ فی غیرھاء 
ٹم وجدنا أبا بکر بن أبی شییة قد أخرج فی ٴ 'مصنفه “: حدثتا یزید بن هاروثء قال: 
أُخبرنا إبراھیم بن عثمانء عن سو عن مقسمء عن ابن عباس: (أُن رسول اللہ گا کان 
یصلى فی رمضان عشرین رکعة والوتر). وأخرجه یو 'مسندہٴ والبغوی فی 
"سسه* والظیرائی تی ”الکبیر“ لە والبیہقی فی ”سننه“ کذا فی ”التعلیق ا سن“ 
:)|٦٥:٥(‏ ورجاله کلھم ثقات إلا إبراھیم بن عثمان جد أبی بکر بن أٌبی شیبة فضعفه 
ال جمھور وقال ابن عدی: لە أحادیث صالحق وھو خیر من إبراھیم بن أبی حیةء وقال 
یزید بن ھارون؛ وکان علی کتابتہ آیام کان قاضیاء ما قضی علی الناس رجل یعنی فی 
زمانہ اأعدل فی قضاء منە. کذا فی ”العہذیب ٭ )٥٤٤:١(‏ قلت: وابراھیم ؛ بن ی حا 
مختلف فيهء وھو حسن ا حدیث: نقل عثمان الدارمی عن یحبی بن معین أنە قال: شیخ 
ثقة کبیرں کٰذا فی ”اللسان٭ٴ ١(‏ ہت سرت 
وحسن ا حدیث مثله؛ وفیه تصریح ما أفادتہ الأحادیث الصحاح إجمالا أنہ مل کان 
یصلی فی رمضان اُکثر ما کان یصلى فی غیرہ. ۱ 
وأما قول ابن الھمام: إن ہذا الاأثر ضعیف بأٗبی شییة إبراھیم بن عثمان متفق علی 
ضعفه مع مخالفته للصحیح اھ. . فھو ساقط ما قلنا : إن ابن عدی أُشار إلی توثیقەء ورجحه 
علی من هو حسن ا حدیث علی قاعدتہم وإن سلمنا ضعفه فقد صرح ا حقق نفسه فی 
”فتح القدیر “ بآنہ إذا تأید الضعیف با یدل علی صحتہ من القرائن کان صحیحاء ٹم مخل 
لذلك بأن ثبوت کون مذھب أبی ھریرۃ بکفایة الغسل ثلانًّا من ولوغ الکلب فی الإناء أنه 
قرینة تفید صحة ما روی عنه فی هذا الباب مرفوعاء وأن هذا مما اُجادہ الراوی الضعف اھ 
.)٤٤:٤(‏ وفیە أیضًا: والحاصل ان غیر المرفوے؛ أو المرفوع ال مرجوح فی الثبوت عن 
مرفوع آخرء قد یقدم علی عدیله إذا اقترن بقرائن تفید أنه صحیح عنه عليه الصلاق ۔ 
والسلام مستمر عليه اھ (۱١٥١۱۱)۔‏ َ-٭ 








وھذا الأثر قد تید بمواظبة ا خلفاء والصحابة فی لیالی رمضان علی القدر الذی 
ذکر فيه؛ وقد قدمنا فی القدمة ان المرسل ضعیف عند الشافعی ومن تابعه ولکن إذا وافقه 
۔قول صحابی صار حجة عند الکلء وصرح بذلك ابن الھمام نفسه فی ”٭الفتح“ فقال: 
وقول الترمذی ٭العمل عليه عند أُھل العلم یقتضی قوۃ أُصله وإن ضعف خصوص ھذا 
الطریق اھ (۱۸۸:۱). وأی أھل العلم أفضل من ا خلفاء والصحابة؟ فکیف لا یکون 
>> یوین دی رب پچ وت 
یکون حسنا۔. 

وأُما قوله: مع مخالفته للصحیح اھ. فقد اأُجبنا عنه آنقَاء وأثبتنا ان الأثر لیس 
پمخالف للصحیح اضلی ناوعا و سد قول مائٹ ئشة: ما کان یزید فی رمضان 
. ولاغیرہ علی إحدی عشرة رکعةہ علی مجموع صلاتہ باللیلء ولیس کذلك؛ بل امراد 
منہ مجموع صلاتہ بالتہجد التی کان یصلیہا بعد رقدةہ وبین ان للعنی الذی حمل عليه 
ابن الھمام قول عائشة ہذا یخالف الاُحادیث الواردة فی اجتہادہ يك فی رمضان بأُزید 
من غیرہ؛ فلا بد من حمله علی ما قلنا: وبعد ذلك فلیس فی أثر ابی شیبة مخالفة ما 
لحدیث عائشة ہذاء بل ہو موافق لأحادیثہا الأخر التی روتہا فی اجتہادہ مل وکٹرۃ 
صلاتہ فی رمضان بأزید من غیرہء ومؤید بمواظبة ا حلفاء والصحابة وإجماعھم علی 
عشرین رکعة سوی الوتر فی لیالی رمضانء وأی قرینة اُقوی من ذلك للصحة؟. 

علی أُن أحادیث عائشة فی صلاتہ ىك باللیل أشکلت علی کثیر من أُھل العلم؛ 
حتی تسپ بعَضهامحدایٹہا إلی الاضطراب: قالہ ا حافظ فی ”الفتح٭ (۱۷:۳) وقد أشرنا 
إلی ذلك سابقا فی بواب الوترہ فھذا ابو سلمة روی عنہا أه ما کان یزید فی رمضان ولا 
غیرہ علی إحدی عشرۃ رکعة. وروی ہشام بن عروۃ عن أبیه عنہا (اأنه عك کان یصلی 
باللیل ڈلاثٹ جس و یھ مت وو یہ اأخرجه 
البخاری (۳۷:۳ مع ”الفعح).: 

فالعجب من ان الھمام کی بُجعلِ حدیشہا حجة نع مخاتہ یٹ الآخر؟ ولا 
یجعل آثر أبی شیبة حجة مع موافقتہ لعمل ال خلفاء والصحابة وسائر الاأئمة وکافة الأمة 








٭ إعلاء الستن _ باب التراویح کے 


اللسلمة. فسقط قوله: دوبتقدیر عدم ذلك العذر نما استفدنا أنه کان یواظب علی ما وقع 
منةء وھوٴما ذکرنا. فتکون العشرون مستحبًا وذلك القدر منہا هو السنة اھ٤.‏ بل الظاھر 
أنە لولا العذر لواظب علی ما واظب عليه ال خلفاء بعدہ والصحابة لا سیما وقد ثبتت 
مواظبتہ یك علی العشرین فی أثر ابن عباس الذی ھو حسن الإسناد کما حققناء وإن 
سلمنا ضعفه فقد انجبر بعمل أھل العلم من الصحابة والحخلفاء بە. فقیام رمضان بعشرین 
رکعة والوتر ھو السنة الؤکدة یضلل تارکھا ویلام من نقص عنہا۔ 
لا یقال: إن عمر رضی اللہ عنه لم یجمع الناس علی عشرین زکعة حتمّاء بل 
 ._‏ جمعھم علی قیام رمضان موسعا بین إحدی عشرة رکعة وثلائة وعشرین رکعد ما روی 
"۔ مالكء وابن بی شیبق وسعید بن منصور عن محمد بن یوسف؛ عن السائب بن یزید 
أنە قال: وأمر عمر بن ا خطاب ابی بن کعب وتمیم الداری ان یقوما للناس یاحدی عشرة 
رکعة. وکان القاریٔ یقرأ بالممینء حتی کنا نعتمد علی العصی من طول القیام4. کذا فی 
.. 'آثار السنن“ (٥:٥٠أ)‏ لان ھذا أثر مضطرب التنء اختلف فیه علی محمد بن یوسف؛ 
. فروی عنه مالك فی ”٭الوطأٴء ویحبی القطان:عند ابن أبی۔ شيةء وعبد العریز:ین محمل: - 
عند سعید بن منصور ھکذا (إحدی عشرة رکعةً). ورواہ: محمد بن نصر فی قیام اللیل 
. من طریق محمد بن إسحاق؛ عن محمد بن یوسف: فقال: ”ثلاث عشرةٴ. ورواہ عبد 
الرزاق من وجە آخر عن محمد بن یؤسفء فقال: (إحدی وعشرینە. قاله الحافظ فی 
القتم“ .)۲٦۹:٢(‏ وھذا اختلاف یسقط الاحتجاج بالأثر. قال این عبد البر: ھ0۸ 
مالك فی ھذا ا حدیث إحدی وعشروت؛ وھو الصحیج؛ ؛ ولا اأعلم أحدً قال فیه إحدی 
عشرة إلا مالکاء لیٰ اُن قال: .الأغلب عندی ان قوله: ”إحدی عشرةٴً وھم؛ کذا فی 
._”التعلیق الحسین“ نقلاعن الزرقانی فی شرح ”الموط'ً _..)٢٥:٢(‏ ْ 
. قلت: لم یہم فی مالك لتابعة اٹنین لە فی ذلك عن محمد بن یوسفء بل الوهھم 
عندی فيه من محمد 7 ی وسف٤؛‏ فانه قال مرة: إحدی وعشرین ومرة: إحدی عشرةق؛ 
وتارق ٹلاث عشرة. وا جمع بینہا با حمل علی اختلاف الاأحوال ونحوہ کما قاله الحافظ 
وغیرہ بعید مستغنی عنهء فان اخرج واحدع فکیف یصح حمله علی اختلاف الأُحوال؟ 
وا حفوظ ما رواہ یزید بن خصیفة عن السائب کب بن یزیدہ قال: کانوا یقومون علی عھدٴعمر 








ابن الخطاب رضی اللہ عنه فی شھر رمضان بعشرین رکعة). کما ذکرناہ فی المتن. أجرجہ_ 
البیہقی وسندہ صحیح وعزاہ الحافظ فی ”الفتح إلی مالك أیضًا )۲۱۹:٤(‏ فإن لە 
شواهد کثیرۃ صحیحة. ۱ ۱ 

روی مالك عن یزید بن رومان أُنه قال: (کان الناس یقومون فی زمان عمر بن 
الخطاب فی رمضان بٹلاث وعشرین رکعة) (أی مع الو وإسنادہ مرسل قوی وغن 
یحبی بن سعید: ان عمر بن ا حطاب أمر رجلا یصلی بہم عشرین رکعة٭. وإسنادہ 
مرسل قوی وعن عبد العزیز بن رفیع قال: کان أبی بن کعب یصلی بالناس فی رمضان 
بالمدینة عشرین رکعة ویوتر بثلاث٤.‏ وإسنادہ مرسل قوی ذکرنا کله فی ا لمتنء فروایة 
یزید بن خصیفة عن السائب بن یزید أقوی وأولی وَأرجح من روایة محمد بن یوسف ” 
ہب ریریرو ری چٹ رج یٹ 
اخنلاقًا شدیدا. ۱ 

وإن سلمنا صحة ان عمر ابی وقیمًا أن یقوما للناس یاحدی عشرة رکعٹ فلا دلیلٴ 
فیه عن عمر رضی اللہ عنه کان یوسع للناس بین القیام پاحدی عشرۃ وثلائة عشرین- 
رکعة لاحتمال ان عمر أمر أُولا یاحدی عشزۃ لعدم ثبوت الزیادۃ علیہا عندہ عنه عل 
کان سلری سی رو مرا گاہس تی سا جورع 
والوتر ولو کان أمرہ یاحدی عشرة وثلاثة وعشرین توسعةً لبقیت التوسعة بعدہ فی زم < 
عثمان وعلی أَ٘یضاء 7۰ یرو بذلك أثر أنہما وسعا للناس بینہما۔ وأما ما رواہ مالك فی _ 
”الوطأٴ عن الأعرجء قال: (ما أُدرکت الناس إلا وھم یلعنون الکفرة فی رمضانء قال: 
وکان القاری یقراً بسورة البقرۃ فی ثمان رکعات فإذا قام بہا فی افنتی غشرۃ رکعة ری" 
الناس أنه قد خفف؛ (ص٤٤٥)‏ فلیس فیه أنه کان یقوم یٹمان رکعات فقط مرهٌء وہاٹتی 
عشرة رکعة مرة بَل فيه بَیان قدر القراعة فی رکعات التراویح ان القارئ یقرأً البقرۃ 
ونحوھا فی ثمان رکعات؛ شوں تہ سو توف ہی مل 
کان یقراً قدر البقرۃ فقط فی مجموعھا الذی کان ثمان رکعات مرق, واٹنتی عشرة رکعةً 
مرة؛ أُو أُنه کان یقرأً قدر البقرةۃ فی ثمان رکعات ویخفف القراءة بعدھا فی الرکعات 
الباقیة من العشرین وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال.. 








إعلاء السنن باب التراویح ۸٦‏ 


وقال:الحافظ اہن قدامة فی ”الغتی“: واختار عبذ آبی غبدہ الله رحمة اللہ قیہا 
عشرون رکعة وبہذا قال الثوری؛ وأٗبو حنیفةء والشافعی؛ وقال مالك: ستة وثلاثون: 
وزعم أُنہ الامر القدیمء وتعلق بفعل أأھل الدینة فان صاًا مولی التواأمة قال: أُدرکت 
لاس یقومون یاحدی وأربعین رکعة یوترون منہا بخمس؛ء ولنا ان عمر رضی الله عنه ما 
جمع الناس علی أبی بن کعب کان یصلى لھم عشرین رکعفٌ رواہ ابو داود ورواہ 
السائب بن یزید وروی عنه من طرق؛ وروی مالك عن یزید بن رومان قال: ہکان الناس 
یقومون فی زمن عمر فی رمضان یثلاث وعشرین رکعة. وعن علی: دأنه أمر در 
یصلی بہم فی رمضان عشرین رکعةّ؛. وھذا کالإجماعء فأما ما رواہ صالح فان صالحا 
ضعیف؛ ثم لا ندری من الناس الذین اُخبر عنہمء فلعله قد اُدرك جماعة من الناس یفعلون 
ذلك ولیس ذلك بحجة ثم لو ثبت ان اُھل الدینة کلھم فعلوہ لکان ما فعله عمر وأجمع 
عليه الصحابة فی عصرہ أولی بالاتباع. قال بعض أھل العلم: إنما فعل ھذا اُھل المدینة 
لأنہم أرادوا مساواة أعل مکةہ فان اُھل مکة یطوفون سبمًا بین کل ترویحتین فجعل اُھل 
المدینة مکان کل سبع أربع رکعاتء وما کان عليه أصحاب رسول اللہ ك اُولی وأحق 
أن یتبع اھ (۸۰۳:۱). وقال ال حافظ فی ”الفتح“: وروی محمد بن نصر من طریق داود 
بن.قیس قال: ٥أدرکت!'''‏ الناس فی إمارة أبان بن عثمان وعمر بن عبد العزیز یعنی با مدینة 
یقومون بست وثلائین رکعةّ ویوترون بثلاث). وعن الزعفرانی عن الشافعی: درأیت 
الىاس یقومون با مدینة بتسع وثلاثین ومکة بٹلاث وعشرین اھ؛ .)۲۲٢:٤٢(‏ 


۰(م قال الشیخ: یرد علی ھؤلاء إ[حداث البدعة فی الدینء فإن قیام رمضان بستة وثلائین لم یثبت عن اأحد من ا حخلفاء 
ولم یرد ذلك فی أثر من الصحابق ٹم أجاب وقال: واللہ أعلم لعلھم لم یروا التحدید فیەء وظنوا أن النبی عُّ 
رغب الناس وحثہم علی قیام رمضان من غیر تحدید فیە ولا تعیین رکعات واختیار ا خلفاء عشرین رکعةٌ کان 
لدخولہ تحت ھذا الترغیب العام ایض لا ۔معنی فی عشرینء حتی یکرہ الزیادة علیہاء فاختاروا لحکمة ما ستة 
وٹلائین بناء علی زعمھم أن فی الأمر سعفّ وأما نحن فلا نجیز الزیادة علی العشرین رکعةً فی ا لجماعة العامة . 
ونجیزھا فی غیر ا جماعةء لان ال جماعة من الشعائر فلا تشرع إِلا فیما ورد بە النص آو المواظبة من الصحابة ولم یرد 
الىص ولا مواظبة الصحابة بأزید من عشرین رکعةٗ فی رمضانء وأما قولھم: إن النبی مه حث علی قیام رمضان 
وع قد فال جواب عنہ نہ چك حث علیہ بالأطلاق ونحن نقول يہ ولم یحث عليه بالجماعة لا إِلٰیٰ حد 
فلا یجوز قیامہ بال جماعة إِل بالقدر الذی ورد فیه ال جماعةء واللہ أُعلم. ۱ 




















ج- ۷ ۱ باب التراویح ۸۷۰ 

وبا جملة فلم ننحد فی أثر ما أنہم کانوا یقومون بأأقل من عشرین إلا ما رواہ محمد 
بن یوسفء وقد بینا ما فیه من الاضطراب فی المتنء فلا حجة فیہ؛ فلو کان إحدی عشرۃ _ 
رکعة سنة والباقی من العشرین مستحبا کما زعمه ابن الھمام لنقل عن السلف العمل یہہ 
وحیث لا فھو قول ساقط خارق للإجماع. والل اأعلم. 

وأما قول بعض الناس: إن قول صاحب ”الھدایة“: ”واظب علیہا ال حلفاء 
الراشدون“. غلط بینء فان ابا بکر لم یصل العشرین ولم یصل أأیضًا اُصل التراویح 
با جماعة إلخ. فالجواب عنە اُن قوله: ”واظب علیہا ال خلفاء الراشدون " فيه تغلیب؛ إذا لم 
یرد بە کلھم بل عمر وعثمان وعلیاء قاله احقق فی ”الفتح٭ .)٥۰۷٤:٤(‏ وأما قولہ: إِ۵_ 
عمر وعثمان لم یثبت عنہما أنہما صلیا العشرین بالجماعة إلخ: فلعله اُراد بہذا الکلام 
نفی ا مواظبة عن ا لفاء الثلائة أٔیضًاء وقصد تغلیط صاحب ”الھدایة“ بالکلیة ولکن 
منشأہ سوء الفھم وقلة التدبر وعدم الاطلاع علی اصطلاح الفقھاءء فإن امواظبة التیٰ تفید 
السٹیة والتاکید لا تتوقف علی الداوغة الفعلیة بل ھی علی ضریین, الاأول ما ثبعت 
المواظبة فی فعلا وعملاء کمواظبة النبی شٌلِ علی ا لجماعة والسان الرواتب وغیرھاء 
والٹانی ما ثبتت امواظبة فیه تشریعًاء بأن یحث علی فعل بالاستمرار کالأذان والإقامق 
فقد اأجمع العلماء بأسرھم علی سنیتہما مع علمھم بأنہ ہک لم پباشرھما بنفسہ إلا أن_ 
یکون نادراء ولکنہم قالوا بسنیتہما لتشریع النبی ٌلك لھما بالمواظبة والاستمرارہ وحثه _ 
علیہما م ڑکدًا. فکما أُن ا مواظبة النبویة علی ضربین کذا مواظبة ال خلفاء أَیضًاء وکل منہا 
تفید السنیة والتاکید صرح بە بحر العلوم فی "شرح التحریرٴء ویفیدہ کلام الأضولیین : 
فی مواضع عدیدقء کذا فی فتاوی العلامة عبد ا حی رحمہ اللہ (۱۲۸:۱ مع 
اخلاصةغ). ۔ ۱ ٴ ِ 
وبعد ذُلك ان سلمنا أن الخلفاء لثلاثة لم یوالبا علی العشرین بالجماعقہ ففایة ما 
یلزم منە انتفاء ا لواظبة العملیة منہم ولکن امواظبة التشریعیة یة ثابتة عنہمء ما قدمنا آنفّا من 
الآثار وادعی ا حافظ بن قدامة إجماعھم علیہاء وھو حجة فی النقل کما لا یخفی علی 
من طالع ترجمتہہ علی ان أحمد رحمه اللہ قد جزم بأن قد جاء عن عمر أنه کان یصبلی 
فی ال جماعةہ قال أحمد: کان جابر وعلی وعبد اللہ یصلونہا فی جماعة. وقد ذ کرناہ قبل 











إعلاء السنن _ باب التراویح“ "-_ ۱ ۸۸ 


نقلا غن ٭امغنی“ وجزم مثل أحمد بشئ خجةء وقال الش وکانی الذی ھؤ حافظ حجة 
عند بغض الناس فی ” نیله“: واخحتللنڑا فی أُن الأفضل صلاتہ فی بیتہ منفردا ام قی جماعة:؛ 
فی المننجلا فقال الشافغی ‏ ؤجنھوز اُضخابہ ‏ وب و خیفة وِأُختذ ؤبعض الالگیڈ“ 
وغیرھم: الأفضل صلاتہا جماعق کما فعله عمر بن الخطاب والصتحابة رضی الله غہم 
واستمر عمل ناحتفون ط2 لأنه مرن الشعائر الظاغرة اھ .)۲۹۰۱۰٢۲(‏ وھذا یفید ان عمُر ۱ 





ا یعارضه ما رواہ ان وھبء عن اللیثء عن یحیی بن سعید: آنہ نل عن صلاق ' 
الأمیر خلف 'القَار یئ قال: "َ بلغنا ان عمر وعثمان کانا یقومان فی رمفضان مع الناس فی 








اٹ کڈاقی لاو ۔(۱:١۱۹).‏ ففیه نفی قیامھما مع الناس مقتدین بالقارئ ٠"‏ 


وأما إنہمَا ماك الناس فی التراویح فالأثر ساکت غنہہ وأیضًا فعدم معرفة یحبی بن معید < 
بشئ لا یستلزم غدم معرفة غیرہ بف فلعل أحمد بلغه أن عمر رضی الله عنه کا یصلیٰ فی 
ا+اظاہ و كڈا غلیٰ وَجِار وع اللل وصح ڈلك غندہ فجزم یہ ومواظة ک و 
ا خلفاء واتفاق بقیة الصحابةٴمعه تکفینا للتنیة والتاکید. ت ۱ 

وقد أخرج البیہقی رحمه اللہ فی ” سننه “: أخبرنا أبو الحسین بن الفضل القطانء. 
أنا محمد بن أحمد بن عیسی بن عبدك الرازی؛ ثنا ابو عامر عمر بن تمیم؛ ثنا اأحمد بن ۱ 
عبد الله بن یونسء ثنا حماذ بن شعیبء عن عطاء بن السائب عن ابی عَبد الرحمان . 
السلمی: عن علی رضی الله عنه قال: (ودعا القراءَ فی رمضان أمر منہم ُجلا ان یضلی 
بالناس ' عشرین رع قال: وکان علی رضی اللہ عنه یور بہم4: : وروی ذٰلك من وجه 
اآخر عن علىی اتی کذا فی ”العلیق الس ین *)'قال ابی سان شی 0 
6٤ھ8*4('"‏ 02 ۱ 

ٹم تقل اقوال مضعفیہ عن ' 'الیران' ا قلت: توف الف ان“ وقال ان عدی: یکتب ۱ 
حدیثہ مع ضعفب وأخرچ لہ مع ھذاء الحاکم فی ”مستدرکہ اھ" 7 .)٣۸‏ قالٹر 
حسن مم کون .مرویا من وجه آخر أیضًاء وفیە تصریح بأمر علی بعشرین رکعفٌ واشعار_ 
قیامہ معھم؛ لأنه کان یؤٹر یہم قاقھم۔_ 





باب کراهشےة ا جماعة فی النوافل والوتر 
سوی التراویح وصلاۃ الکسوف والاستسقاء والعیدین بالتداعی 
-٦‏ عن: زید بن ثابت ان النبی كت قال: .(صلوا ایہا الناس فی 





بیوتکم ؛ فان أفضل الصلاة صلاة للرۂ فی بیت إلا للکتویڈہ, رواہ النسائی پإاسناد --- 


جید وابن خزیة فی ٴ صخیحخد" کذافی 'الترغیب ٣‏ (ص: ۲) وأصلەه رواہ 
لجماعة إلا ابن ماجةہ کذا فی ”نیل الأأوطار“ ٢(‏ :۳ءء وفی لفظ لە عند أبی 


تکملمة: 

فی "الدر ا حتار“: ویقعد“ فی کل نفلہ کما فی التشھد علی احتارء زفی 
”الطحاوی“: وو روایة زفر عن الإمام؛ قال ابو اللیٹ: وعليہ الفتویٰء وقیل: یقعد' 
محتبیا أو متربعًا. ولا خلاف أُنه إذا جاءٴأوان التشهّذ جلس کالتشہد سواءِ کان القعود 
بعذر أم لاہ ”نہرٴ اھ .)٢١٦٤:١(‏ قلث: وفی ”بلوغ امرام“(۸۰:۱) عن عائشة رضی - 
اللہ عنہاء قالت: درأیت النبی طَه یصلی متربعًا). رواہ النسسائی وصححہ ا حاکم اه 





وفی ”نیا الأوطار“ :)۳۳۱:٣(‏ واحدیث یدل علی ان الستحب لن صلی قاعدًا ان < < 


یتربع. وإلی ذلك ذھب أبو حنیفةء ومالكء وأحمدہ وھو أحد القولین للشافعی إلخ. قلت: 
موہ ہے ہی ای وت ول 
بغیر عذر فافھم. . 
باب کراھشة ا جماعة فی النوافل والوتر 
سوی التراویح وصلاۃ الگسوف والاستسقاء والعیدین بالٹداعی _ 

قولہ: ”عن زید بن ثابت وعن عبد اللہ بن سعد إلخ“ . قلت: کما ان فی الحدیثین 
دلالة علی کون النوافل فی البیت أُفضل منہا فی المسجد کذا فیہما دلالة علی کون 
ا جماعة مختصة بالمکتوبة وأما النوافل فالأفضل فینہا الحفاء والانقرأد وإلا لم یکن فعلھا 
فی البیت أُفضلء فإن الصلاة التی بناھا علی الأاظھار والاجنماع فالأفضل فعلھا فی 
اللساجدہ فثبت ان الجماعة فی النوافل - خلاف الأصلء والأداء علٰ خلاف اک یڈ 


)١(‏ ای من ەھ4)+) 
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داود: (صلاة امرء فی بیتہ أأفضل من صلاته فی مسجدی ھذا إِلا الکتوبةہ. قال 
العراقی: وإسنادہ صحیحء کنا فی ”الئیل“ أَیضا .)۳۳٤٣:٣(‏ 
۷ء ویزاد ھنا حدیث عبد الله بن شقیقء عن عائشفق وفیه: (أنه ۶ 


عن الکراهق فالجماعة فی النوافل مکروہةء وأٔیضًا: لا یخفی أنہ ہگج کان یصلی السٹن 
الروائب منفردًا فی بیتہ ‏ وکذا الوتر کما دلت عليه الأحادیث ا مذکورة فی أبواب الوتر 
والسان لا یما حدیث عبد ال بن خقیقء غن عائشة رضی الله عدہا مرفرعا: قالث: 
(کان یصلی فی بیتی قبل الظھر أَربعًاء ٹم یخرج فیصلی بالناسء ثم یدخل فیصلی 
رکعتینء وکان یصلی بالناس المغربء ثم یدخل فیصلی رکعتین ویصلی بالناس العشاء 
ویدخل بیتی فیصلی رکعتین وکان یصلی من اللیل تسع رکعات فِیہن الوترء إلی ان 
قالت: وکان إذا طلع الفجر صلی صلی رکعتین). رواہ مسلم .)۲٥٢٢:١(‏ والرواتب من السنن 
لکونہا تبمًا للفرائض کانت أحق بمشروعیة ا جماعة بہا من غیرھاء فلما لم ت تشرع لھاولم 
یرد فی أثر مُا أنه ہگ صلاھا مرۃ فی جماعة فغیرھا اُولی بعدم مشروعیة الجماعة لھا۔ 
وقال ابن القیم فی ”زاد امعادٴ: وکان ہدی النبی يك فعل السنن والتطوع فی 
البیت إلا لعارض؛ کما ان ھدیه کان فعل الفرائض فی الملسجد إلا لعارض اھ (۸۳:۱). 
فکان الانفراد فیہا سنة مؤکدةء کما ان ا جماعة فی الفرائض سنة مؤکدة لمواظبته عليهء _ 
فتکرہ ا جماعة فی النوافل لکونہا خلاف السنة الؤکدة وخلاف عمل ا للفاء والصحابق 
فإانہم لم یصلوا الرواتب من السنن والنفل الطلق فی جماعة قطء ومن ادعی فعليه البیانء 
ولژن الجماعة من شعائر الإسلام فتختص با سناہ علی الظھورہ وھی القرائض؛ دون ما _ 
الأصل فیه الإخفاء وی النوافل التی لیست من الشرائع. 
ومقتضی ھذا الدلیل ان تکرہ ا لجماعة فی النفل والوتر مطلقًاء إِلا انا قیدناہ : 
بالتداعیء وهو ان یدعو بعضهم بعضّاء وفسرہ الفقھاء بالکٹرة کما فی ”الشامیة ما ورد 
عنہ مه التعفل بالجماعة اأحیاًا من غیر تداع منەہ فقد روی الشیخان عن عتبان بن مالك؛ 
(أنه قال: یا رسول اللہه! ان السیول لتحول بینی وبین مسجد قومی؛ فااحب ان تأُتینی 
فتصلی فی مکان من بیتی اُتخذہ مسجداء فقال: سنفعلء فلما دخل قال: أین ترید؟ٴ 

















و کی حکم الجماعة بالتداعی فی غیر الکتوبة ۹۱ 


۸۸۸ -۔ عن: عبد اللہ بن سد قال> وسألت رسول اللہ . عن 
الصلاةۃ!' فی بیتی؛ والصلاۃ فی المسجد؟ قال: قد تری ما أُقرب بیتی من 
السجد فلُن أصلی فی بیتی اأحب إلی من أُن أصلی فی المسجد إلا أن تکون 


فاٗشرت لە إلی ناحیة من البیت فقام رسول اللہ ٌػِكّء فصففنا خلفہ فصلی بنا رکعتین), - 
وعن ابن عباس زضی اللہ عنہماء فقال: (صلیت مع النبی لگ ذات لیلةء فقمت عن 
سارہ فأخعذ رسول اللہ گل براأسی من ورائی فجعلنی عن بمینہ؛. ال حدیث؛ اأُخرجہ 
البخاری وغیرہ. وعن انس أنە قال: (صلیت أنا ویتیم فی بیتنا خلف النبی سك وأمی أم 
سلیم خلفنا. أخرجه البخاری وغیرہ. والاُحادیث کلھا صحاح قد تقدم ذکرھا فی 
الکتاب فی مواضع مختلفة فلتراجع. وعن جابر فی قصة انفکاك قدمہ عَهُ المبارکة 
فقال: فأثیناہ نعودہء فوجدناہ فی مشربة لعائشة یسبح: قال: فقمنا خلفه فسکت عناء ٹم 
آتیناہ مرة أآخجری نعودہ افصلی الکتوبة جالسًا فقمنا خلفہہ فاشار إلینا فقعدناہ ا حدیث. 
اأخرجه ابو داود فی (سننہ“ .)۹٦:۱(‏ فیجوز التجمیع بألنفل أَحیانًا من غیر تداع کما فعله 
کا اتا رگد الو لا و ینا نی آورا لوف اس وم رن ال 
(دفنا ابا بکر رضی اللہ عنہ لیلا فقال عمر: إنی لم أوترء فقام وصغغنا ورائە فصلی بنا 
ثلاث رکعات لم یسلم إلا فی آخرھن٤.‏ أُخرجہ الاو رانتاف مس 

قال فی "السدر ‏ : ولا یصلی الوتر ولا التطوع بجماعة خارج رمضان ای یکرہ 
ذلك لؤ علی سبیل التداعی بأن یقتدی أربعة بواحدء کما فی ”الدرر اھ. قال الشامی: 
أُما اقتداء واحد بواحد أُو اثنین بواحد فلا یکرہہ وثلائة بواحد فيه خلاف) ”یح “ 
)۷٤١٢:١(‏ ولم اأجد دلیلا علی تحدیدھم التداعی بالثلاثة او الاأربعة سوی الإمامء ولعل 
مبناہ علی ان ا جماعة فی النوافل ما کانت خلاف الأصل یقتصر علی ما ورد بە النص؛ 
ولم نجد فی الأحادیث ذکر عدد ال جماعة التی صلی بہا النبی یه النوافل إلا فی حدیث 
انس قال: وصلیت أنا ویتیم خلفہ ُء وأمی أم سلیم خلفنا؛ء وفیه ثلائة خلف الإمامٴٴ 
فلا یجوز الزیادة علیہاء فیکرہ الاأوبعة خلفهء والذین کرھوا الثلائة أیضا وأجازوا الائنین 
خلف واحد لعلھم لم یعتبروا بأم سلیم؛ لان النساء لا حظ لھن فی ا جماعة للمکتوبات 


ُ (١)أی‏ النافلة 
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صلاۃ مکتوبة). أخرجه الترمذی فی ٭الشمائل٭ (ص-٢۲)‏ وسندہ حسن 
٭ صخیحه“ عن عبد الله بن مسعؤدہ کما فی ” الترغیبٴّ للمنذری (۷۲:۱)۔ 


عمت و و یں و دو سو سک 
بأنه کان یز أولا۔ 

فان قیل: قد صرح ال حافظ فی قصة صلاتہ لت فی مشربة عائشةء وفیه:ٴ وصلی 
قوم وراءہ با بن قد سمی منہم فی الأحادیث انس وجابر وأبو بکوہ وعمر اہب . 
.)٦٤۹۰١(‏ 

قلت: نما ولکدہم لوا خلفه با مرتین مرۃ فی الافةہ وأخری فی الکویت 
کما ورد التصریح بە فی روایة أبی داود المتقدمة ولا ندری أُن الأُربعة خلفه کانوا فی 
النافلة أُو المکتوبة فلا حجة فیہاء ویمکن ان یکون مبناہ علی ان الثلاثة سوی الإمام 
جماعة مطلقة''' حتی تصح بہا ا جمعة فلا تجوز الزیادۃ علیہا فی النوافلء وکان القیاس 
ان یجیب النقص منہا کما ذھب إليه بعض أُصحابناء حیث کرھوا الثلاثة سوی الإمام 
فیہاء ولکن بعض أُصخابنا اأجازوا ذلك لحدیث أنس ا مذ کور وتأولە الأآخرون با ذکرنا 
آنفَّاء وأما الواحد خلف الواحد أو الائنان خلفه فلیس بجماعة مطلقة فی حق کل واحدء. 
إذ لا پوجد مع کل منہم إلا اثنانء وا مٹنی لیس بجمع مطلق حتی لا تصح ا جمعة بہما او 
بواحد معھما لأُجل هذہ العلقہ فلا کراہة بذلك فی النوافلء واللہ أعلم. وبا جملة فالتداعی 
عندھم ما کان علی عدد ال جماعة التی تصح بہا ا جمعة أو زائدًا عليه لن ا جمعة من أھم 
ا جماعات التی یراعی فیہا الکثرة ودعا إلیہا الشارعء فافھم. کت 

وفی ”رد ا حتار “ تحت قول ”الدر المذکور قبل ما نصہە: قولە: ”ای یکرہ ذلك “ 
أشار إلی ما قالوا من ان المراد من قول القسدوری فی ”مختصرہٴ: ؛لا یجوزہ الکراھةء لا 
عدم أصل الجواز لکن فی ”ال خلاصة“ عن القدوری: لا یکرہ وأیدہ فی ”الحلیة“ 4ا _. 
أخرجہ الطحاوی عن المسور بن مخرمة قال: (دفنا با بکر رضی اللہ تعالی عنه لیلاء فقال 
عمر رضی, الله عنه : إنی لم أُوتر فقام وصففنا وراءہ إلخ). ٹم قال: وکن ان یقال: الظاھر _ 


)١(‏ ای کاملة 











ج- ۷ ۱ حکم الجماعة بالتداعی في غیر المکتوبة ۱ ۹۳ 
۹ ًِ- عن: صھیب بن النعمانء قال: قال رسول اللہ ڑ2 : (فضل 


اُن ال جماعة فیه غیر مستحبة ثم إن کان ذلك؛ أأحیانّا کما فعل عمر کان مباحا غیر 
مکروہ؛ وإن کان علی سبیل ا مواظبة کان بدعة مکروهة لأنہ خلاف ا توارث وعليه 
یحمل ما ذکرہ القسدوری فی ”مختصرہٴ؛ وما ذکرہ فی غیر مختصرہ یحمل علی 
. الأُولء والل أعلم اھ..-_ 

قلت: ویؤیدہ ضا ما.فی ”البدائم“ و- + ہو" 
ات س انا فان نفی السنیة لا یستلزم الکراہة نعم! إن کان مع المواظبة کان 
بدعة فیکرہء وفی حاشیة ”البحر“ للخیر الرملی: علل الکراهة فی ٭الضیاءٴ و”النہایة“ 
بأن الوتر نفل من وجه حتی وجبت القراءة فی جمیعھاء وتؤدی بغیر أذان وإقامةہ والنفل 
با جماعة غیر مستحب؛ لأنه لم تفعله الصحابة فی غیر رمضان اھ وھو کالصریخ فی 
اُنہا کراھة تتزیه تاأمل اھ .)۷٣۱:۱(‏ 

..قلت: وم فا امس يفیدمھ ھن 
یخفی؛ لأن الأول أقرب إلی اللغة وأشبه بہا دون الثانیء وفی ”ا خلاصة“ٌ: ولا یصلی 
التطوع بجماعة إلا فی رمضانء وعن شمس الأئمة السرخسی: ان التطوع بالجماعة إما 
یکرہ إذا کان علی سبیل التداعی؛ أما لو اقعدی واحد أو اثنان بواحد لا یکرہ؛ وإذا اقتدی 
ثلاثة بواحد اختلف فيه وإن اقعدی أربعة بواحد کرہ اتفاقًاء والاقتداء فی الوتر خارج 
رمضان یکرہ وذکر القدوری لا یکرہ؛ وأصل ھذا أُن التطوع با جماعة إذا کان علی 
سبیل التداعی تکرہ؛ وفی “ٴالأصل“ُ للصدر الشھید: أما إذا صلوا بجماعة بغیر أذان وإِقامة 
_ فی ناحیة:السجد لا یکرہ. وقال شمس الأئمة ال جلوآنی: ان کان سوی الإمام ثلاثة لا 
یکرہ بالاتفاقء وفی الاأربع اختلف المشائخ والاأصح لا یکرہ اھ .)۱٥١٤١١(‏ قلت: ولکن 
المتون علی إطلاق النع والکراهة فھو اللذھب وقیدہ ال مشائخ بالتداعی واختلفوا فی 
تفسیرھا؛ فالتتفل با جماعة علی سبیل ا لمواظبة یکرہ اتفاقًاء واختلفوا فیما إذا کانت 
بدونہاء فأجازہ بعضھم مطلقًا کا لحلوانیء ومنعه بعضھم إذا کانوا ریسا سوی ا 
واللہ اُعلم. 


ار ”عن صھیب بن انعمان إلخ' قلت: دلاھ علی کون الإخقبا مطلوً فی 














إعلاء السنن حکم الجماعة بالتداعی فی غیر المکتوبة ۱ ۹٤‏ 


صلاة الرجل فی بیتہ علی صلاتہ حیث یراہ الناس کفضل ا مکتوبة علی النافلة). 


رواہ الطبرانی فی "الکبیر" وفی إسنادہ محمد بن مصعب؛ وثقه آ و بن 


النوافل ظاھرةء لا یقال: إن الاستدلال بہذہ الآثار علی کراھة ا جماعة فی النافلة یستلزم 
کرامة التتفل فی ا مسجد وفی حضرۃ الناس لکون الأمر بأدائہا فی البیوت ثابما بمنطوق 
الأأحادیث ومطلوبیة إخفائہا وأدائہا بالانفراد ثابتة بالاستدلالء فالقول بکراهة فعلھا فی 
ال ملسجد وا جامع أُولی من القول بکراہة ا جماعة 7 وأتم لانقولون بالاول ما فی 
”امئیة“ وشرحھا: أما السنن التی بعد الفریضة فاإنه إن تطوع بہا فی الملسجد فحسن؛ 
وتطوعہ بہا فی البیت أفضلء وھذا غیر مختص با بعد الفریضة بل جمیع النوافل ما عدا 
۳ التراویح وتحیة المسجد الأفضل فیہا المنزل اھ (ص-۳۸۲). فعليکم اُن لا تقولوا بکراهة 
ا جماعة فی النافلة أَیضًاء بل تقولوا إن اُدائہا بالانفراد أأفضلء وإن صلوها جماعة فحسن او 
مباح. لأنا نقول: حقیقة معنی البیت متروکة فی الاحادیث عندنا للاتفاق علی اُن من 
تطوع بعد الفریضة خارجا عن اللسجد فی موضع ملتحق بەہ أو تطوع فی أُرضه امزروعةہ 
او فی بستانه أُو فی الصحراء فقد اتی بالفضیلة, 

وفی حدیث صھیب بن النعمان دلالة عليهء فالصلاۃ فی البیت کنایة عن الڑخفاء 
یؤیدہ ما فی ھذا ا حدیث من لفظة: سس راقو 2افت بالبیتٴء وھی 
مشعرة بأن امراد بالبیت حیث لا یراہ الناسء فقلنا بکراہة ال جماعق لان الإظھار فیہا آتم 
وأکملء ولم نقل بکرامة النافلة فی ا مسجد منفردا لوجود الإخفاء فیه من وجہہ لعدم 
معرفة الناس وعلمھم بحقیقة صلاتہ اُنہا نافلة او مکتوبةہ لاحتمال کون ما یصليه فرضًا 
آخر یقضیه أو الفرض الذی أداہ اأُولا یعیدہ لشبہة حدثت لە؛ فلا یتیقن بکونە نفلاہ 
۱ سی بب پور و جس 
بالکلیة فافھم. 

علی آنا لم نستدل علی الکراھة بہذہ الآثار الدالة علی فضیلة التطوع فی البیت 
فقط بل استدللنا علیہا بمواظبة النبی ع علی الانفراد فیہاء وذکرنا هذہ فا لان 
مطلوبیة الإخفاء فی النوافلء وأنہ هو الأصل فیہاء واللہ اُعلم. 

وقال العلامة انحدث عبد الرؤوف ال ناوی الصری فی شرح ”الشمائل“ للترمذی 








غبر 7 


ہہ ا 


ج۷ حکم ا جماعة بالتداعی في غیر المکتوبة ِٴ ۹۰ 


حنبلء کا ابن معین وغیرہ؛ کذا فی ٭الئیل“ ٣:٥(‏ ۳۲). وأخرجه فی 
٭ الٹرغیب'ٴ ٴ(ص-۷۲) عن رجل من أُصحاب النبی عيُّء وعزاہ إلی البیہقیء 
وقال: وإسنادہ جید إِن شاء اللہ عم 


تحت حدیث عبد اس شر جو قت الثانی من متن الباب-: إنە لا فرق فی 
کون النوافل فی البیت أفضل منہا فی المسجد بین قرب ال مسجد من بیتہ وبعدہ عنہء وبە 
عرف أفضلیتہ بة حتی علی جوف الکعبة ونقل بعضهم عليه الإ(جماعء نعم! یسٹٹنی 
بعض نوافل ھی با مسجد أفضل: منہا الضحی؛ وسنة الطواف؛ وما یسن جماعة وغیر 
ذلك اھ (۹۳:۲) وتعقبه العلامة علی القاریئ فی شرحهھ 027 صلاةۃ 


الضحیء وقال: لیس لە وجه اھ۔ ٢(‏ :۹). 


قلت: بل لە وجه وجیه وھو خدیث انس رضی الله عنه مرفوعً: (من صلی الصبح _ 
فی جماعة ثم قعد یذکر اللہ حتی تطلع الشمس ثم صلی رکعتین کانت لە کأجر حجة 
وعمرة تامة تامة تامة0. أخرج الترمذی وحسنہ؛ وقد تقدم وحدیث سھل بن معاذ عن 
أبیە مرفوعا: (من قعد فی مصلاہ حین ینصرف من صلاۃ الصبح حتی یسبح رکعتی 
الضحی لا یقول إلا خیرا غفر لە خطایاہ وإن کانت اکثر من زبد البحر). رواہ اأُحمد 
وأبو داود وأبو یعلی وحسنہ ال حافظ ا منذری فی ”الترغیب ‏ لە؛ وقال: وصححہ بعضھم 


ا (صح٥۷)‏ وعن أبی أمامة نحو حدیث انس پإسناد جید وعن ابن عمر مثله بسند حسن؛ 
کما فی ٭الترغیب٭ أَیضا (ص“مذ کور) وعن أبی أمامة مرفوعا: من خرج من بیته 


متطھرا إلی صلاة مکتوبة فأُجرہ کأجر ال حاج ا حرمء ومن خرج إلی تسبیح الضحی لا 
ینصبه إِلا [یاہ فأجرہ کأجر المعتمر وصلاة علی أثر صلاة لا لغو بینہما تاب فی علیین). 
رواہ أبو داود کذا فی ٭الترغیبٴ (ص-٥۲)ء‏ وکلام المنذری مشعر بتحسینه وفیه 
دلالة علی جواز سبخة الضحی فی اللسجد وفضلھما فیەء ؤفی قول المناوی دلالة علی قیام 
الإجماع علی إخفاء النوافل وأدائہا منفردًا ماعدا المستٹاة فیہا۔ 

وقال فی ”شرح الشمائل“ ایض تحت حدیث ابن عباس وفیه أنە قام ]لی جنب 


ٴ النبی گل فی التہجد ما نصہ: ما قررتہ من فوائد ا حدیث آنفا من قولی وأن النفل یفعل 
۔جماعة ہو ما جزم بە الشارح (أراد بە ابن حجر الھیٹمی) ساکتا عليه وو تقصیر 








إِدراك الضریبضة 


باب کراشمة ال خروج من اللسجد 
بعد الأُذان مع قصد عدم الرجوع إِليه الا حاجة - 
۸۰ ء۔ عن: آئ ھریرةۃ رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ مار (لا 


__ عجیب مع تصریحه هو وغیرہ من أئمة مذھبه بأن الجماعة فی النفل المطلق غیر مشروعة 
۔وصرح ال حفیة بأُنہا بدعق وأجاب بعضھم بأن العہجد کان واجبًا علی النبی َء فھو 
اقتداء متتفل بمفترض ولا کراہة فيه وأقول: ہذا کلە لا ملجأ إليهہ إذ لیس فی ا حدیث 
أنه قام إلی جنبیه عن یسارہء فحوله عن بمینه وأُما 
کوئہ ربط صلاتہ بصلاتہ وتابعہ فی أفعاله فمن أین؟ فیحتمل أُنہ قام إلی جنبه منفرداء 
وتحویله من جھة الیسار إلی الیمین یحتمل لکونە یضیق الکان أو نحوہ لا لکونە مقتدیا 
یہ وإذا تطرق إلی الدلیل الاحتمال کساہ ثوب الإڑجمال وسقط بہ الاستدلال اھ 
(۷۱,۷۰:۲). وھذا یفید کراھة اقتداء الواحد بالواحد أیضًا فی النفل المطلق عند 
الشافعیق وأما عندنا فلا یکرہ إلا اُربعة سوی الإمام کما تقدم. ---- 
._ وقال القاریئ فی شرح الشمائل لە: قد صرح فی الفروع اتفاق الفقھاء بکراھة 
الجماعة فی النوافل إذا کان سوی الإمام ُریعق وا ما ذکرہ فی شرخ الیقایة من جواز 
۱ ا جماعة فی النوافل مطلقًا نقلا عن ”الحیط ء وکذا ما ذکر فی ”فتاوی الصوفیة“ٌ 
ونجوہما فمحمول علی أُن الراد با جواز الصحة وھی لا تافی الکرامة 
والل أعلم اھ (۷۰:۲).. 


تصریح بأنه اقعدی بە؛ وإما الذی فیه 


۱ باب کراهة ا خروج من السجد 2 
سا وفع عدم الرجوع إلیە إلا حاجةِ ۱ 
قوله: ”عن أبی ھریرۃ إلخٴ. قال المؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرقء وتخصیص 
مسجد النبی لگ بالذ کر لیس للاحتراز بل ھو قید اتفاقی بدلیل الأأحادیث الطلقة فی 
7 سائر الساجدہ والعنی ان أحدکم لا یخرج من اللسجد بعد الأذان فیہ وھو لا یقصد 


)١(‏ لا یخفی ما فيه من اعد 











5ھ "4+١3‏ حکم ا حروج من اللسجد بعد الاذان ۹۷ 
یسمع النداء فی مسجدی ھذا مم یخرج من لا لحاجاا'' ٹم لا یرجع إليە إِلا 
منافق). رواہ الطبرانی فی ”الاوسطٴ ورجاله رجال الصحیح ٭مجمع 
الزوائشد" )١٤٤١(‏ وفی ”الضرغیب“: رواتٹے مَخضج ہم فی 
ااصحیع اھ (١:۹ی).-----‏ ْ ْ ٦‏ 
۱ وفيه يسا عنه ما بے رإٰذا ت فی السجد فنودی 
بالصلاة فلا یخرج أُحد کم ختی یصلى). رواہ أحمد وإسنادہ صحیح اھ.. 
۱۸۳۲ روی مسلم او داود والترمذی؛ والنسائی عن4: رنہ راع 
سر تی چت یا اہ می ار ام جو کما 
فی ٭الترغیبٴ أیضا. 
الرجوغ إليه إلا کان موصوفًا بخصلة ا نافق إلا من خرج لحاجةء وإن حبستہ عن 
الرجوع إليه فلا باُس بە وفی ”البحر الرائقٴ: وھذا یدل علی ان الکراهة تحریِیة وھی 
ا حمل عند إطلاقھا کما قدمناہ واسٹٹنی المشائخ منہا ما إذا کان ینتظم بە أمر جماعة 
أخری؛ بأن کان مؤذنا او إماما فی مسجد تتفرق الماعة بغیبتہہ فإنه یخرج بعد الندای 
لأنه ترك صورة وتکمیل معنی والعبرۃ للمعنی اھ (0۷۸:۲): "-- 
عفرا رورس سد اوس مل رای ا 
فی الظھر والعشاء إن شرع فی الإقامة. وفی ”البحر علیٰ قوله ”وإن صلی لاٴ: أی وإن 
صلی الفرض وحدہ لا یکرہ خروجہ قبل ان یصلی مع ا جماعةہ لأُنه قد اأُجاب داعی الله 
مرة فلا یجب عليه ٹانیّاء والظاھر ان مرادھم عدم الکرامة للخروج لا عدمھا مطلقاء لأن 
من صلی وحدہ فقد ارتکب ا لکروہ وھو ترك الجماعة لاُنہا علی الصحیح إإما سنة. 
َ واجبت (اللھم إلا اُن یکون صلی وحدہ نظنه ان القوم صلوا قبله جماعق). 
سٹٹنی الصنف الظھر والعشاء عند الشروع فی اقم فانه بکرہ من صلی وحدہ ان 
یخرج قبل الصلاۃ مع الجماعق لنه یتہم بمخالفة ا جماعة عیانًاء والنفل بعد ھاتین 
الصلاتین لیس بمکروہ: وأما فی الفجر رر اکردلاات رج لکرامة التتفل بعدھماء 


)١(‏ ھذہ العبارۃ مقدمة لفظا مؤخرة معنی فان محلھا بعد تمام ا حدیث۔ 











إعلاء السنن ا و ۱ ۱ ۱ : کا ۹۸ 


۱ ۳ - عن: سن ھت ان النبی ‏ لگ قال: ولا یخرج من 
السجد اُحد بعد النداء إلا منافق إلا لعذر اُخرجتہ حاجة وھو یرید الرجوع)۔ 
روا ت داؤذ فی مراسیل ”الصرغیب' . )٥‏ وفی .... : 
رجاله ثقات اھ (ص-۱۲۲). 
00 باب جواز مسة الفجر عند شروع الإمام فی الفریضة 
-۱۸۳٣۰‏ عن: مال سو 00 سنا امہ اھ 
. یصلی الصبح؛ فصلی دن لی سارف زلم لکن ضیٰ زی افو رواہ 
ُ راہ ورجالہ موتقو ”مجمع الزوائد“ (۱۷۷۴:۱). 
۳۵ - عن: مالك بن مغولء قال: سمعت تافعا یقول: أیقظت ابن عمر 
لصلاة الفجر وقد اُقیمت الصلاة فقام فصلى ال رکعتینہ. ہیں 
٭ صحیح 'آثار السنن“ (۳۲۰۳۰:۲). 





وا فی لغرب ما یہ من الحفل بفلاث, آو الف مم ا ٹھا رہ وکل منہہا 
مکروہ کما سبق اھ ملخصًا (۷۸:۲). 

قولہ: ”عن سعید إلخ“. دلالتہ علی الباب ظاھرة إذا ضم عليه قصد عدم الرجوع 
الستفاد من الحدیث الأُولء وقولہ: ”وھو مرید الرجوع“ لا ینافی قولہ: ”إلا لحاجة“ 


ا لذکور فی ا حدیث الاُولء فان إرادة الرجوع معتبرة ھناك أَیضًاء وأما الخارج الڈذی یعلم 


1 أنہ لا یرجع حاجة تحب۔.ہ فلا یلزم عليه قصد الرجوع کما تدل عليه القواعدد. 

۱ باب جواز سنة الفجر عند شروع الإْمام فی الفریضة 

اقوله: اتاد اھ ٠‏ قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن مالك بن مغول إلخ“ ۔ قلت: : سندہ عند الطحاوی ھکذا: حدثنا فھسدء 
قال: حدثا أبو نعیمء قال: ٹنا مالك؛ فذ کرہء قال بعض الناس: روہ قلت: 
ہو فھد بن سلیمان: کو یم سد بیھوہ اجورای ٢(‏ :۹۲) وقد احتج 
بە الطحاوی فاکٹر فھو حجة. 


)٢(‏ تابعی مشھور۔ 








۱ ص.جچػٗ.ٗ' >7 قال: ٹنا ابو عمر الضریرء قال: ثنا عبد العزیز 
رس بل قال: اُنا مطرزرف بن ۔طریف؛ عن أبی عثمان الانسای قال: جاء عبد 


قوله: ٭حدثنا أبو بکرۃ إلخ“.: قلت: هو بکار بن قتییة :-- الطحاؤی حدیله 
وقال ا حاکم فی "'المستدرك ٴٴ: ثقة مأمونء وقد مر ترجمتہ فی الکتاب مراراء أخرج لە ابو 
عوانة وابن خزمة ”صحیحیہماٴ وأما عبد العزیز بن مسلم -وھو القسملی أبو زید 
الروزی ثم المصری- فھو من رجال الشیخین ثقةء وثقہ الأئمة من أصحاب ا جرح 
والتعدیلء کیحبی بن معین؛ وأبی حاتمء وابن نمیرء والعجلی؛ والنسائیء وغیرھم کما فی 
'"التہذیب“ (۰۷:۹٣۳)۔‏ ْ 
وتعقب بعض الناس علی صاحب 'ٴآثار السان“ تصحیحہ حدیث عبد الەزیز ما 
بقولہ: قد وثقوہ إلا این حبان فإنه قال: ریما وم فأُفحشء وفی ”التقریبٴ: ثقة عابد رما 
وھمء وفی ٴا میزان “: قال العقیلی: فی حدیثہ بعض الوھم فقول صاحب ٴآثار السٹن“: 
.[إسنادہ صحیح؛ تساھل وتعصب؛ یدل عليه صنیعه فی کتابه أنه باجذ علی خصمہ بأدنی 
جرح فی الحدیث؛ ویجرح أُحادیث الصحیحینء ویتساھل فیما یختج بەء أعاذنا اللہ من 
التعصب والتعسف؛ فالآسناد حسن لا صحیح اھ. 
سر ہی نجود ععھت ریس را 
دم ٴ او فی حدیثہ بعض الوھم) لیس بجرح ما لم یکثر منه ذلكء ولذا تعقب الذھبی 
فی فی "ا میزانٴ قول العقیلی: فی حدیئه بعض الوهم بقوله: قلت: هذہ الکلمة صادقة الوقوع 
فیا ری ا اس و اد وت 
7ر ا او و وا ۹۰ وفی کل ذلك 
إشعار بسقوط ھذا ا جرح وأنه لم یؤثر فی۔عبد العزیز شیا 


امتبع ابو زرعمة وأبو حاتم من الروایة وت 

وقاتل اللہ بعض الناس فما أُشدہ خیانة فی النقلء حیث, نقل من ”المیزان قول : 
العقیلی وترك ما ردہ به عليه الذھبیء ولو کان حدیث الرجل ینزل من الصحة إلی ا حسن 
بمھجرد جرح واحد إیاہ بشئ للزم القول بعدم صحة ما رواہ البخاری وشیخه علی بن عبد 
اللءاللدہی: قعلی بن جبدراللہ تر کہ إبراھیم الربی میلہ إلی اأحمد بن أبی داود وکذا تع 








إعلاء السنن . جواز سنة الفجر عند شروع الإمام في الفریضة دا 


الله بن عباس رضی اللہ عنہما والإمام فی صلاة الغداق ولم یکن صلی 
ال رکعتین؛ فصلی عبد اللہ بن عباس ال رکعتین خلف الإمام ثم دخل معھم). رواہ 
الطحاوی ١(‏ :۹۰) وإسنادہ حسن صحیح. 


مسلم من الزوایة عنہ فی ”صحیحہ“ لھذا العنیء کما امتنع ابو زرعة وأًبو حاتم من الروایة 
سن مل مَحَمة زان |سماغیل البخاری):لاجل سال اللفظط کما فی ”الیزان " 
)۲٥۰۰٣(‏ ولذا ذکر العقیلی ابن ا مدینی فی کتاب الضعفاء وتعقبه الذھبی فی ٭الیزان 
بقوله: ولو ترك حدیث علی وصاحبه محمد (البخاری) وشیخه عبد الرزاقء وعثمان بن 
ابی شییةء وَِيرآَمَیم بن سعب وعفانء وأٗبان العطارء وأُزھر السمانء وبہز بن أسدء وثابت 
بن البنانیء وجریر بن عبد ا حمیدء لغلقنا الباب وانقطع ال خطاب؛ واستولت الزنادقةء 
۱ و حرج الدجالء ولما أشتہی ان تعرففی من هو الثقة الثبت الذی ما غلط ولا انفرد با لا 
یتابع علید ولیس من شرط الثقة ان یکون معصومً من الخطایا وا خطاء ولکن فائدة 
ذکرنا کثیرَا من الثقات الذین فیہم اُدئی بدعق ود رہ سم سو ء أن 
یعرف أن غیرہم أُرجح منہم وأوثق إذا عارضهم أ سس سی جْت 
اھ ملخصا (۲۳۱:۲). : 
قلت: وصحح الأئمة حدیث عثمان بن أبی شییةہ وقد قال فی ون : حافظ 
شھیر ولە أأوھام (ص-٤٤٥)‏ وفیه أٔیضا: عفان بن مسلم بن عبد الباھلی ثقة ثبت وریما 
وھم اھ (ص-١٢۱).‏ وھو من رجال ا جماعة وجریر بن عبد ا حمید بن قرط الکوفی 
ثقة صحیح الکتاب؛ قیل: کان فی آخز عمزہ یہم من حفظه اھ (ص-۲۹): وھو من 
رجال العاقة ارتا واأدخل الأکمة حدیثه وحدیث عفان فی الصحاح ولم ینرلوہ عن 
۱ الصحة إِلیٰ الحسن لکونہم ریا وھمواء فان الوہم القلیل لا یضر الثقة ولا ینزل رتبته 
ورتبة حدیفه عن الصحة اأصلا. 
اجواب عن إیراد بعض الناس علی النیموی 
اوس ان إن النیموی جر جیا جرح فی الحدیثہ 


علی خصمہ بجرح غیر مؤثر أصلاء بل إنما یجرح ا حدیث بما جرحہ بە أئمة ا حذیث قبلهہ 








وہذا کلە لإلزام الخصم لکون أقوال أئمة ا حدیث حجة عندہہ وأما أنه یتساھل فیما یحتج 
به فالأمر خلافہ بل إنما یتکلم هو فی إثبات مذھب ا حنفیة علی أصولھم فی ا حدیث فیما 
یحتج بەء ولا لوم علی اُحد فی إلزامہ الخصم بما ہو حجة عليەہ وفی اأخذہ فی حق نفسہ 
بُصول مذھبہہ ولو طالع بعض الناس ”ا جوھر النقی “ واطلع علی تحامل البیہقی وتعصبہ 
مع جلالة شأنه وعلو کعبە فی الحدیث لسکت عن الطعن علی الئیمویء وبکی علی نفسه 
وعلی البیہقی؛ هذا۔ 
وقد أُظھرنا تعصب بعض الناس ھذا وجھلە وتحامله وعنادہ للحنفیة مرة غیر مرق 
کأنه قد حلف بالطلاق ان لا یرال یدخض دلائلنا وزلو کانت قویڈۂ فلا یلومن إل نفسہ 
وإذا کان عبد العزیز بن مسلم من رجال الصحیحین وصحح الشیخان حدیہ فأی لوم 
علی انیموی نی تصحیح حید وہل خطنیت علیه فی ذلك لا انعصت وفرط:چھل 
نعوذ باللہ منه. ۱ 

وفی أُثر ابن عباس ھذا دلالة صریحة علی اُن حدیث: فإذا اُقیمت الصلاۃ فلا صلاۃ _ 
لا الکتوبة؛ء محمول علی الصلاة متصلا بصفوف القومء فان ابن عباس روی عنه الحاکم 
فی ”المستدرك“ وقال: صحیح علی شرط مسلم, والبیہقی والہزار وأبو یعلی وابن خزیمة _ 
وابن حبان فی ”صحیحیہماٴ. وأبو داود الطیالسی فی ”مسندہٴ: قال: (أقیمت الصلاۃ 
فقمت أصلىٰ .ال رکعتین فجذہٹی رسول اللہ َء فقال: أ تصلی الصبح أُربمًاء کذا فی. 
”أعلام العصر“ (ص-٤٣٤۴).‏ ومع ذلك فقد ثبتِ عنه أنه جاء والإمام فی صلاۃ الغداۃ 
فصلی الر کعتین خلف الإمام ثم دخل معھم؛ وإذا تعارض بین روایة الراوی وعمله فا حجة : 
عندنا فی عمله دون روایته, ۱ 

قال العظیم آبادی فی ٭أُعلام العصر: وما فھمه ابن عباس رضی الله عنہما لیس 
بحجة علیناء لأن فھم الصحابی لیس بحجة خصوصا فی المواضع الذی یکون فھمه 
خلاف ما ثبت عن رسول اللہ یل اھ (ص--۳۳). قلت: قاتلك الل! ما أجرأك علی 
تخطفة الصحابق فھل یکون فھم الصحابی مخالقًا ما ثبت عن الرسول وفھمك انت 
موافقًا لە؟ فبعدا لك وسحقًّاء وی اللہ لن تقدر علی إثبات ما ادعیت من ان فھم ابن عباس 








إعلاء السنن جواز سنة الفجر عند شروع الإمام في الفریضة 8۲ 


۷ - عن:.محمد بن کعب؛ قال: (خرج عبد اللہ بن عمر من بیته 
فأقیمت صلاة الصبح؛ ف رکع رکعتین قبل ان یدخل السجد وھو فی الطریق: ٹم 
دخل و سس سے ہپ بس رواہ الطحاوی وإسنادہ حسن آثار 
ایح 0۳۳۷(7 

۸ - عن: 0۳ھ 00207+ج+ (أنه 3 اض 
الصیح؛ ولم یکن صلی الرکعتین قبل الصبح؛ فصلاھما فی حجرة حفصةء ٹم 


مخالف ما ثبت عن الرسول ‏ ُء فھل لا یمکن حمل النہی فی قولہ: دفلا صلاۃ إِلا 
الکتوبةہ علی أنہ لا تجوز صلاۃ فی للسجد متصلا بصفوف القوم إِلا للکتوبۃ؟ کیف لا؟ 
وقد حمله ابن عباسء وو رہ تی ٹور پت 
قوله بل : (أ تصلی الصبح أٌربمًاہ إشارۃ إلی هذا العنیء فافھم. ۲ 
قوله: ”عن محمد بن کعب إلخٴ ا دلالاعلی سراز الافتمال کس 
إقامتہاء وأن حدیث: د(ِإذا اأقیمت الصلاة فلا صلاة إلا الکتوبة مخصوص عندہ بالنہی عن 
الاشتغال بغیرھا فی للسجدء وأما فی خارجہ فلا قال الطحاوی: فھذا ا ضوح وا 
کان لم یصلھما فی اللسجد فقد صلاھما بعد علمه یإقامة الصلاة فی المسجدہ فذلك 
خلاف قول أبی ھریرة: وإذا اأقیمت الصلاۃ ,0 0پ000*٭0" 
وو رز ےت ۰ھ). ۱ 
قوله: ”عن زید بن اُسلم إلخٴ. قال الطحاوی: قفی ھذا لحدیث عن ابن عمر آنه 
صلاھما فی السجد لان حجرۃ حفصة رضی اللہ عنہا من اللسجد اھ :١(‏ ۳۰,. قال 
بعض الناس: لا ولیل بعلی آن ىك اهجرہ ة کانت فی ذلك الیوم من الملسجد اھ. قلت: 
ذکر العلامة السھمودی فی ”خلاصة الوفاءٴ ما نصه: ولابن زبالة عن عبد الله بن عمر بن 
حفص عمر بن |لخطاب جدار القبلة إلی الأساطین التی إلٰیہا القصورة الیوم؛ ٹم زاد عثمان 
ای فی القبلة حتی بلغ جدارہ الیومء قال: فسمعت أبی یقول: ما احقیج إلی بیت حفضة 
قالت: فکیف بطریقی إلی للسجد؟ فقال لھا: نعطيك وسع من بیتكء ونجعل لك طریقا ۱ 
مثل طریقكء فأعطاھا داز غیید الله بن عمر وكات مربداء فالقائل نعطيك عثمانء لأنہ 
اأُوردہ فی زیادتہ اھ (ص-۱۲۸). وفیە أیضًا (ص-٦١۱۲):‏ وکان أُول عمله أی عثمان: 








ےت جوآز سنة الفجر عند شروع الإمام في الفریضة ا 


إنه صلی مع الإمام؛. رواہ الطحاوی ورجاله ثقات إلا أُن یحیی بن ابی کثیر 
یدلس. ”آثار السنن٭ (۴۲:۲) قلت: عدادہ فی امرتبة الثانیة دق دن احتبل 
الأكمة فمة ترلیسدہ وآخ رجوا لہ قی الصحیح لإفائتہ وقلة تدإیشد کخاقی طبقات 
اذ .)۱۱:١(‏ فا حدیث صحیح الإسناد. ا 
کو ۹- عن: أبی الذرداء رضی الله عله أنه کان پوغل ا اقان 
صفوف فی صلاة الفجرء فیصلی الرکعتین فی ناحیة السجدہ ثم یدخل مع 
القوم فی الصلاة). رواہ الطحاوی وإسنادہ حسن ٴآثار السٹن“ (۳۲:۲). -- 


فی شھر ربیع الاُول من سنة تسع وعشرینە وفرغ منہ حین دخلت السنة لھلال ا حرم سنة 
ثلاثینء فکان عمله عشرة اُشھر؛ وقال ا حافظ ابن حجر: .کان بناء عثمان رضی اللہ عنه 
سدة ثلائین علی المشھوراھ.. وھذا یفید أُن بیت حفصة اأدخل فی الملسجد سنة تسع 
وعشرین أُو ثلاثینء فواقعة صلاة ابن عمر فی حجرۃ حفصة التی رواھا زید بن أسلم _ 
کانت بعد ذلك حتمًاء لأن زید بن أسلم مات سنة ست وثلاثین بعد امائق ولم یدرك 
عثمان رضی الله عنہء فصح قول الطحاوی: إن حجرة حفصة کانت من ا مسجد. 

ٹم قال بعض الناس: وشیخ الطحاوی فی السند لم أُقف عليهء وھو علی بن شیبة 
اھ. قلت: وثقه اللیموی فی ”آثار السنن٭ فقال: رجاله ثقات (۳۲:۲). وقال ا حافظ فی 
٭الفتحٴ: صح عن ابن عمر أُنە کان یحصب من یتتفل فی ا مسجد بعد الشروع فی 
الإقام وصح عنہ أُنه قصد الملسجد فسمع الإقامة فصلی رکعتی الفجر فی بیت حفصةء 
ریا یسیو دید لو سیت وھذا یشعر بتوثیق علی بن شیبة وصحة 
حدیثہ فافھم. واحتج الطحاوی بحدیثه فی ”معانی الآثارٌ )۳۱:۱١((‏ وقی کنیر میں 
اللواضع؛ فھو حجةء وأما ما روی عن ابن عمر أنه کان یحصب إلخ. فھو محمول علی 
ج ویو و یکو سک جریت 
منفصلا عنہاء ما ویناعنه اأنه صلاھما فی حجرۃ حفصیة فی اللسجد بعد الإقامة فافھم. 
ْ وو عو ان الدرداء إلخ “. دلالته علی معنیٗ الاب :ظاهرٰة) 'وعلی ان أبا الدردا: 
کان یحمل حدیث: (إذا أقیمت الصلاۃ فلا صلاة إلا للکتوبةہ بعد صحته علی النہی عن 
الصلاة فی الملسجد حین إقامة لْكَتزٴبة متصلا رصقوف القوْم کان بَسُیھا فی :ٹاحیة 
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۰- عن: حارثة بن مضرب: (أُن ابن مسعودہ وأبا موسی خرجا من 
عند سعید رضیٰ اللہ عنه بن العاصء فاأقیمت الصلاۃء فرکع ابن مسعود 
رکعتین ثم دخل مع القوم فی الصلاق وأما ابو موسی فدخل الصف٤٢۔‏ رواہ: یو 
بکر بن أبی شییة فی ” مصنفه . وإسنادہ صحیح 'آثار السنن٭ (۳۲:۲). وفیه 
ضا فی طریق أآخری: (فجلس ابن مسعود إلی اُسطوانة من اللسجدء فصلی 
الرکعتین ثم دخل فی الصلاة): رواہ الطحاوی والطبرانی وفی إ ابقافہ ولا 
یراو حون ارب ڈن ای امعاقاء وزھ رن لیک ثبت إلا أُن سماعہ عن 
أبی إسحاق بآخرق کذا فی ٴ التعلیق ا حسن ٭ (۳۳:۲)۔ 

رطق ای ات الس 00+ کا نا رو ضطاب تل 
أن نصلی الرکعتین قبل الصبح وھو فی الصلاة فنصلى فی آخر السجدہ ٹم 
ندخل مع القوم فی صسلاتہم). رواہ الطحساوی وانستادہ حسن _ 
”آثٹار السبن”(٣:٣۳).‏ 





اللسجد منفصلا عنہا کما هو مذھب ا حفیة. ٰ 
قولہ: ”عن حارثة بن مضرب إلخ“. قلت: دلالته علی ما دل علیہ أُثر بی الدرداء 
قبله اھر وابن مسعود هو این مسعود من أُجلة الصحابة وأقریہم سمتا ودلا إلی النبی. 
َء وألزمھم یه سفرا وحضرا. 
قوله: ٭عن أبی عثمان النہدی إلخ فیه دلالة علی موافقة کبار التابعین للحنفیة 
فی الال ون عمر رضی اللہ عنه لم یکن یزجرھم عن ذلك بل یسکت عنہء فان عدم _ 
علمہ بحال من یصلی رکعتی الفجر فی آخر السجد خلفه بعید؛ وأما ما ذکرہ شمس 
الحق العظیم آبادی فی ”اأعلام اأھل العصر“ عن البیہقی أنە قال: ”روی عن عمر بن 
ا خطاب أنە کان إذا رأُی رجلا یصلی وھو یسمع الإقامق ضربه اھ“ (ص-۳۸). فلا 
اج فید لکونہ :لم بذک ندم وأبضا قلیس فیە آند کان بضرب من مصلی رکمتی 
الفجر فیجوز حمله علی بقیة السنن سواھماء وإن سلمنا عمومه ل رکعتی الفجر فلیس فيه 
ارک ع سس و گان ادا اک سیل اھ کاوابف تمالا 
فی اللسجد متصلا بالقوم. ِ ۱ ۱ ۱ ۱ 





ج۷ جواز سنة الفجر عند شروع الإمام فی الفریضة ۔ ے 


۸۷۲۷- غن: الشعبی قال: ہکان مسروق یج إلی.القوم وھم فی 
الصلاةء ولم یکن رکع رکعتی الفجرہ فیصلی الرکعتین فی السجد ثم یدخل 
مع القوم فی صلاتہم)ء رواہ الطحاوی وإسنادہ صحیحء وفی لفظ لە: قال: 
فی ناحیة للسجدہ؛ 'ٴآثار السنن ٭ .)۳٤٣٣:٣(‏ 

 -٣‏ عن: یزید بن إبراھیمء عن ا حجسن (البصری) أُنه کان یقول: 

(إذا دخلت المسجد ولم تصل رکعتی الفجر فضلھما وإن کان الإمام یصلی ٹم 
ادجل مع الإمام). رواہ الطحاوی. وإسنادہ صحیح؛ وفی لفظ لە عن یونس؛ 
قال: کان ا حسن یقول: یصلیہما فی ناحیة للسجد ثم یدخل مع القوم فی 
صلاتہم)ء إسنادہ صحیح أَیضا کذا فی ”آثار السننٴ .)۳٤٣:٢(‏ 

٤ ۱‏ - عن: الحارث: عن غلی رضیٰ اللہ نہ قال: وکان النبی عَلله 
یصلی الرکعتین عند الإقامة*. رواہ ابن ماجة (ص۸۱) فی باب ما جاء فی _ 
رکعتین قبل الفجر. وفیہ آلحارث ضعفہ بعضھم ووثقه آخرونء وھو حسن 
ا حدیث کما مر غیر مرة؛ وبقیة رجاله ثقات. - 


قولە: ”عن الشعبی إلخ“. فیە دلالة أٔیضًا علی موافقة کبسار العابسین للحدفیة 
فی اللسألة. 7 
قولہ: ”عن ال حارث عن علی إلخ“. قلت: فیه جواز رکعتی الفجر عند إقامة 
اللکتوبة للإمام وحدیث: و(إذا اأقیمت الصلاۃ فلا صلاة إلا للکتوبةہ یعم الإمام وا ماموم 
جمیعاء وقد مخص منہ الإمام لحدیث علی ھذاء وھو حدیث حسن الإسنادہ فلم یبق العام 
قطعیاء فیجوز تخصیصة فی حق الأُموم جا إذا صلیٰ مخالطا للصفوف بآثار الصحابة 
5 وبالقیاس أَیضًاء لا سیما بقوله ت ولا وف وإن طردتکم ا حیل)ء وھو حدیث 
حسن کما مر أول الباب. 

. فاندحض بذلك ما فی ”اأعلا ر ار فی ونصہ: فان قلت: قال العینی وجماعة 
من الفقھاء ا حنفیة: إن قولہ كٌيُ: دإذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا للکتوبة؛ لیس علی 
عمومه بل خحصت منە سنة الفجر بقولہ عاپگ: (لاتدعوھما وإن طردتکم ال حیل) فیکرہ 
أداء السئن عند إِقامة الصلاة إلا سنة الصبح فیجوز اُدائہاء ویجمع بین الفضیلتین فضیلة 
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السنة وفضیلة ا جماعة. قلت: لا عجب من الفقھاء فإنہم لیسوا محدثین؛ وإما العجب من 
العلامة بدر الدین العینی فإنه مع کونە محدتًا کثیر العلم وسیع النظر کیف یبخصص سنة 
الفجر من عموم قولہ هي : دإذا اأقیمت الصلاة إلخ“. بل لا یجوز تخصیصھاء لنه ورد 
النہی الصریح فی أداء سنة الفجر عند إقامة الصلاۃ من غیر احتمال ولا تأویلء سمحدیث 
عبد اللہ بن مالكء وعبد الله بن سرجسء وحدیث ابن عباسء وأنس بن مالكء ونسید بن 
ثابتء وأبی موسی الاأشعری؛ فلم یصح تخصیص رکعتی الفجر من عموم قولہ: دإلا 
الکتوبة٤ء‏ ومن یخصعھا فھو معاند متعصب اھ (ص_٥٣۳).‏ 

قلت: یا عدو نفسك! کیف تقول: ان من یخصعھا فھو معاند متعصب؟ وقد 
خصعھا ابن مسعودہ وأبو الدرداء وابن عباس کما سیأتیء وابن عمر کما مرء وسکت 
عمر علی أدائہما فی آخر ا مسجد والإمام فی ا مکتوبة فھل ھؤلاء الصحابة کلھم 
معاندون متعصبون؟ وإلا فکیف یکون من یتبعھم فی ذلك معاندًا متعصیًا؟ وھل لیس من 
یطعنہم بہ إلا جاھلا بالسنة معاندا للصحابة مستخفا بشأنہم؟ ‏ وکیف لە ذلكء وقد ثبت 
عن رسول اللہ لأُ: دأنه کان یصلی الرکعتین رکعتی الفجر عند الإقامة'. فقد خصهما 
ولا 227ھ ایز شی قولهہ: و(إلا الملکتوبة٤ء‏ هذا وقد 78ء "'!'!۰٭ِم"ٌ!ج 
بنفسك فی حق من اُدی ا مکتوبة قبل الإقامۃ وأجزت لە الشروع خلف الإمام فی النافلقء --- 
وقلث: وتقریعہ أی تفریع الفاضل ابی الحسن السندی بقؤلہ: وکذا الشروع خلف الإمام ۔ 
فی النافلة من اُدی ا لمکتوبة قبل ذلكء فلا ینافی ا حدیث إلخ. فصحیح بل لا بد منە لأن 
مور بہذا الحکم لیس إلا من عليه تلك انلکتوبة کما هو ظاھر السیاق اھ (ص-۳۹). ۔ 

فیا للعجب ولضیعة الادب: ھل صاغ لأأحمق مثلك تخصیص عموم ال حدیث با 
سبق إلی ذھنك من ظاھر السیاق ولا یجوز ٹل أبی حنیفة تخصیصۂہ بآثار الصحابة 
وبقوله 0 (لاتدعوھما وإن طردتکم ا لخیل. وبحدیث علی رضی الله عنه: ەکان 
رسول اللہ ُهُ صلی رکعتی الفجر عند الإقامة؟ فیکون هو معاندً متعصہا ولا نکون 
انت تخصیصك عموم ھذا ا حدیث عاعادازٹًا سفن اف مفر طلیاق یا 
للصحابة وشاتًا أعراضھم؛ کلا! بل أنت أحق بکل شتم وطعن دون من تمسك فی 
تخصیص ذلك العموم بآثار الصحابة وقول رسول اللہ عَلِكهُ وفعله. 











۵.۵٥‏ - عن: نس رضی: اللہ عنه: (خرج۔ النبی عن ایت 
الصلاة فرای ناس یصلون بالعجلة فقال: ا صلاتان عَعِاء فنہی أن تضَلیا فی 
المسجد إذا أقیمٹ ٠‏ الصلاۃہ میم ابن خزمة: کذا فی "العمدةٴ للعینی 
(۷۱۱:۲). 

عمولسىودوواھےمسےت 
(ما أبالی لو أقیمت اصلاة الصبح وأنا اأُوتر). أخرجه فی موطاہٴ (ص-٤٥)‏ 

وسندہ صحیح, جو ںا 
۱ ۷ - مالله: 07 بن سعید أنه قال: کان عبادة بن الضامت 
یؤم قومّاء فخرج یوما إلی الصح فأقام ا۔لؤذن صلاۃ الصبح؛ فاأسکته عبادۃ حتی 
أوتر ٹم صلی بہم الصبح؛. أخرجہ فی ”لوط أَیَضًاء ورجاله ثقات إلا أُن فیے 
اص سی بن سصید لم یسمسع من صحابی غسیر أُنس؛ کنا 

تی الات .)٦٤7710‏ 


قولہ: ”عن انس إلخ“. قلت: فیە دلالة صریحة علی تخصیص النہی عن صلاۃ 
ال رکعتین بکونہما فی السجد فلو صلاھما علی باب الملسجد لم یکن موردا للنہی؛ وا 
کان الغالب فی الاحکام التعلیل فنقول: علة الدب کراھة ٴمخالفة الإمام والقوم وھی< 
منتفيه فیما إذا صلاھما خارج المسجد رأُساء وفیما إذا صلاھما فی ناحیة من اللسجد 
منعزلا عن القوم فی ا جماعة وھذا هو مذھب ا حنفیة أنە یجوز إتیانہما خارج ا مسجد بلا 
کرامۃہ وداخله فی موضع منعزل عن القوم ؛ بکراھة یسیرق؛ وأُشدھا کراھة إذا صلاھما 
مخالطًا للصفوف: فافھم۔ فان مج وت الأثر العام فی الباب بالراأی بل بأثر 
مثله صحیح. 

قولہ: ”مالك إلی آخر روایاته الفلاث“۔ قلث: فیہا دلالة علی جواز الڑیتار ید 
إقامة الصلاۃ صلاۃ الفجرء وأخرج الطحاوی فی ”معانی الآثار لە: حدثا فھد قال: ٹا 
محمد بن کثیر عن أَلاوزاعی عن یزید بن ابی مرمء عن أبی عبید اللہ قال: ”رایت با 
الدرداء وفضالة بن عبیدء ومعاذ بن جبل؛ یدخلون ال مسجد والناس فی صلاة الغداۃء 
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عامر بن ربیعة یقول: دإنی لاُوتر وأُنا اأسمع الإقامة أو بعد الفجرء یشك عید 
الرحمن ای ذلك قال) أخرجه فی ”الموطاً“ اتا وسندہ جیجیجہ وعبد الله بن 
عامر ولد فی عھد النبی عيكٌّء ورآہ وھو غلامء کما فی ”التہذیبٴ (۲۷۱:۵). 


فیتنحون إلی بعض السواری؛ فیوتر کل واحد منہم برکعة ثم یدخلون مع الناس فی 
الصلاةٴء کذا فی ”٭اأعلام اأُھل العصرٴ (ص--٦٦)‏ ورجاله ثقات وإسنادہ حسن. وھذا 
کلە یفید۔ تخصیص حدیث وإذا أُقیمٰت الصلاۃ فلا صلاة إلا الکتوبةہ بھا سوی الوٹر ند 
خولاءامسعاق آو اہی بطبول غخلم علی افصلاہ فی اللسجد منصلا تصفوف القوہ, 
کما یشجر بە ما فی أثر الطحاوی من قوله: ”فیتتحون إلی بعض السواری إلخٴ۔ 
رالاحفعال آآقانی أرلئۃ ولا خی آنا: رکم النَجرعندنا کالرتر نی الفائیل سی ال 
آو ھی نجرس امت واختلف الأئمة فی ذلك بعد اتفاقھم علی اُن آکد السٹن 
'الرواتب مع الفرائض الوتر ورکعتا الفجرہ وآکدھما عند مالك والشافعی الوتر؛ وعند 
اأحمد رکعتا الفجر مع اتفاقھم أنہما سنة وقال ابو حنیفة: الوتر واجب؛ کذا فی ”رحمة 
الأمةٴ (ص-۲۳). فجواز الإیتار عند إقامة فرض الفجر یستلزم جواز رکعتی الفجر 
عسلا آرشاا اکو اما بد غة ضبر ات اگہور اس اع الد دیو ار 

والعجب من صاحب ”اأُعلام أھل العصر“ أنە أظھر الغضب علی من رأی جواز 
رکعتی الفجر عند إقامة اللکتوبةء وسکت عن من یری جواز الإیتار عندھاء بل احتج بہذہ 
الاثار الواردة فی الإیتار علی مشروعیة قضاء الوتر إذا فات؛ ولم یدر أُنہا کما تدل علی 
ذلك تدل علی مشروعیة الإیتار عند إقامة الکتوبة وھو یستلزم مشروعیة وت الفجر 
عندھا أأیضاء وھل التفرقة بینہما إلا تحکم باطل. 

وبعد ذلك فلنذ کر ما احتج بە ا خصم فی المنع عن أداء رکعتی الفجر عند إ إقامة 
الکتوبة مطلًا۔ ثم لنجب عنہء فمنه ما أخرجہ البیہقی عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہء قال: 
قال رسول اللہ لل: دإذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا الکتوبة قیل: یا رسول اللہا ولا 
رکعتی الفجر؟ قال: ولا رکعتی الفجرہ وقال ال حافظ فی ”الفت“ : وزاد مسلم بن خالد 
عن عمرو بَن دینار فی ھذا الحدیث: ە٣قیل:‏ یا رسول اللہ! ولا رکعتی الفجر؟ قال: ولا _ 
رکعتی الفجر). أخرجہ این عسدی فی ترجمة یی بن نصر بن حاجب 
واإسنادہ حسن اھ ٢(‏ 00 َ 








قلت: مسلم بن خالد ویخبی. بن نصر فیہما مقالء ویحبی أسوأھما حالاء قال أُو 
زرعة: لیس یشع, وقال أحمد: کان جھمیا یقول قول جھیم وفال ابو جعفر العقیلی: 
منکر .ا حدیث. وقال أبو خاتم الرازی: قلٹ لف؛ أیش قصتك ری اُصخاب ال حدیث 
منقبضین عنك؟ ووقف الدار قطنی رجال إسناد هو فیہم وذکرہ ابن حبان فی الفقات. 
:فان ابی عغتی؛ پرویز ال آعادوے سا اسر آله لا بای امت من الات“ 
(۲۷۸:۹). وذ کر ابن عدی ھذا ا حدیث فی مناکیر یحبی بن نصر وقال: رواہ جماعة 
عن عمرو (ابن دیناں ولا أعلم أُحدًً زاد فیە: افقیل: یا رسول اللہ (ِته) إلی آخرہہ إلا 
یحبی بن نصر عن مسلم عثہ کما فی ”اللسان“ أَیضًا (ص-مذ کوں. فان سلمنا أنه 
حسن ا حدیث کما زعمه ال حافظ فلا نسلم سلامة هذہ الزیادة التی تفرد بہا عن مسلم بن 
خالد عن الشذوذ. 

وأَیضا: یعارضہ ما رواہ البیہقی من طریق حجاج بن نصیر عن عباد بن کثیرء عن 
الیثٹء عن عطاء عن ابی ھریرةء اُن رسول اللہ لا قال: وإذا اأقیمت الصلاۃ فلا صلاة إِلا 
اللکتوبة إلا زکعتی الصبح). کذا فی ”عون ا لمعبود (۸۹:۱]). وقال البیہقی': ھذہ 
الزیادة لا أُصل لھاء وحجاج بن نصیر وعباد بن کثیر ضعیفانء انتہی. 

قلت: نعم! ولکن حجاج بن نصیر أحسن حالا من یحبی بن نصیر بن حاجب؛ 
فان یحبی لم یخرج لە أحد من أصحاب الصحاح الست: وأعرضوا عن إمحراج حدیئہ فی 
سننہم وحجاج بن نصیر من رجال الترمذی؛ قال ابن معین: کان شيخًا صدوقً لکنہم 
اأُخذوا عليه أُشیاء فی أخادیث شعبة وذ کرہ ابن ۔حبان فی الثقات؛ وقال: یخطئ ویہمء 
واأورد لە ابن عدی أحادیثہ عن شعبة وھی ثلائة اأُحادیث اُخذوا عليه أُشیاء فی أسانیدھا 
دون ا متون؛ قال ابن عدی: ولحجاج أحادیث وروایات عن شیوخ ولا أعلم لە شيتًا ' 
می ہت یں سے پوت ٤‏ کذا فی 

'اشتہدیت' گف و و و ۰۰۷ 


)۱( وسکوت البیہقی عن اللیث یشعر بأنه لیٹ بن سعد الإمام الفقيه الشھور دون لیث این ابی سلیم. وإلا لصاح بە 
أضاء فإنه ضعیف عند البیہقی کما صرح بذلك فی ”سننهٴ فی مواضع۔ [ 











قلت: ولم یذ کر ابن عدی حدیث: وإلا رکعتی الصبح) فی مناکیرہ؛ ,کما ذکر 
' حدیث: وقیل: یا رسول الل! ولا رکعتی الفجر إلخ؟) فی مناکیر یحبی :بن نصرء وجزم 
الڈھبی فی ٭امیزان٭ بأن حجاج بن نصیر لم یأت بتن منکر اھ .)۲٦:(‏ أی وزما 
نکرتہ فی بعض أحادیث شعبة فی الإسناد فقطء وهنذا لیس من ا جرح فی شئء فان شعبة 
. ایض قد یغلط فی الأسانید ویقلب الأسماء ,کِما هو معروف: وا ا جرح هو الوھم 
والغلط فی ا متونء وحجاج بن تصیر برئ عندء وأَیضًا: وإنما اأُخذوا عليه أُشیاء فی حدیث 
شعبة فقط وھنذا داز غن ظیٔر شعیڈۂَ نووب کال اد عدی صالح 
وضعفہ الآخرون. 

وأما عباد بن کثیر وإن کان مختلفًا فیه فلیس دون مسلم بن خالدہ فقد وثقه ابن 
معین وقال مرة: لیس بە بأُس. وقال ابو بکر بن أبی شییةہ من زیاد بن الربیع: نا حبان بن 
کثیر الشامی وکان ثقذ کذا فی ”العہذیب“ )٥۰٢:١(‏ وفی ”المیزان“: قال علی ابن 
المدینی: عباد بن کثیر الرملی کان ثقة لا باأس بەہ وأما عباد بن کثیر فآخر بصری لیس 
بشئ؛ وضعفہ البخاری والنسائی وأٗبو زرعة وابن حبان وغیرھمء ووھم شمس ا حق 
العظیم آبادی؛ فظنه عباد بن کثیر الثقفیء فجعل یسرد أقوال الائمة فی التشنیع عليه 
وا جرح فيه فی ”اُعلام اأُھل العصر ‏ (ص_٣٥)‏ وتبعہ بعض الناس فی ”إحیاء السنن٭ء ولم 
۱ ندرا ان الٹقفی من السابعة مات بعد الأربعین ومائة کما فی ”التقریب“ (ص-ح٥۹)‏ وھو 
.. أکبر من اللیث بن سعدء وأقدم موتا منہہ وییعد إدراك حجاج بن نصیر إیاہء فان حجاجا 
توفی سنة ثلاث عشرة أُو أربع عشرة بعد امائتینء کما فی ”التقریب“ أیضًا 
١(ص٣۳).‏ فھذا الإسناد ایض حسنء بل هو أحسن ما رواہ یحبی بن نصر عن مسلم بن 
خالد لوجھین الاأول لکون حجاج بن نصیر من رجال الصحاح دون یحییء والٹانی 
لتصریح این عدی أُنہ لم یعلم ‏ حجاج شیا منکرا سوی ما ذکر من روایاتہ اللاث عن 
شعبة وھو فی غیر ما ذکرہ صالحء ولجزم الذھبی بأنە لم یأت بتن منکر؛ ولم یذ کر این 
عدی ولا الذھبی حدیث: وإلا رکعتی الصبح) فی مناکیرہء بخلاف ما رواہ یحبی بن 
نصر عن مسلمء فقد صرح ابن عدی بأُنه قد تفرد بالزیادة التی فی وعدہ من مناکیرہ. 


بن 


من ھنا یظھر لك تحامل اش اعلام اُھل العصر ‏ ومقلدہ بعض الناس حیث 











۱ جعلا ما رواہ بحبی بن نصر اأحسن حالا ا رواہ حجاج بؾ نصیر وھل ھذا لا تعصب 
٭ وعناد؟ وأعجب منہ ما قاله بعض الناس: لن فی روایة حجاج بن نصیر شبہة التصحیف 
فی قولە: للا رکعتی الفجر؛ مکان: (ولا رکعتی الفجر؛. قلت: قاتلك الل! ولم لا یجوز 
مثل هذہ الشبہة فی روایة یحبی بن نصر أنە صحف فولہ: الا رکعتی الفجر؛ بقولہ: ادولا 
رکعتی الفجر؛ وھل التفرقة بینہما یإیراد الاحتمال فی الُول دون الثانی إلا تحکم لا 

۱ یرتکبە إلا حاسد أُو معاند وإذا تعارضت الروایتان تساقطتاء ویقال: ان زیادة: وإلا رکعتی 
الفجر؛ وزیادة: (قیل: یا رسول:اللآ ولا رکعتیٰ الفجر قال: و کسی الو کاڑس ا 
زائدتان شاذتانء أو تحملان علی اختلاف ا حالین'' واللہ تعالی أعلم. 

ومنە ما رواہ مسلم بطریق ورقاء و زکریا بن |إسحاق؛ وأیوب کلھم عن عمرو بن 

دینارہ عن عطاء بن یسارہ عن بی ھریرةء عن النبی ىك أنه قال: وأقیمت الصلاۃ فلا 
۰ صلاة إلا ال مکتوبة) .)۲٢۷-١(‏ ورواہ الترمذی بطریق زکریا بن إسحاق عن عمرو 
۲ وقال: حسنء ثم قال: وھکذا روی أیوب؛ وورقاء بن عمرء وزیاد بن سعد وإسماعیل 
بن مسلم ومحمد بن جحادقہ عن عمرو بن دبارء عن عطاء بن یسا عن أبی ھریرق_ 
عن البی مر وروی حماد بن زیسدء وسفیان بن عیینة عن عمرو بن دینار ولم یرفعاہ 
والحدیث ا مرفوع أُصح عندنا اھ. 
: قلت: روایة أیوب وورقاء فی صحیح مسلمٴ وقد روی حماد بن زید مرفوعاء 
۱ ٹم وقفہ کما ہو عند مسلم أِضاء وطریق ابن عیبنة أخرجھا البیہقی فی ' 'امعرفة ٴ کما فی 
۱ ”أعلام أھل العصر (ص-۲۸): حدثتا أبو عبد الرحمان السلمیء قال: نا أبو ا حسن 
محمد بن محمد بن ا حسن الکارزی؛ قال: ھامسورن عق بن یزید الصائغء قال: 
حدثتا سعید بن منصورء قال: حدثنا سفیانء فذ کرہ موقوفًا إِلا أنه قال فی آخرہ: قلت 
لسفیان: مرفوع؟ قال: نعم اھ!. قلت: أبو عبد الرحمان ہو محمد بن ا حسین ضعیف؛ 


(١(‏ ارس رجہ وع مات مس وھ مھ 
ولارکعتی الفجں ی لا تصلیان ھکہذاء ورای مرۃ آخر یصلی الرکعین خارج السجد أو فی آخرہ, فقال: إٰذا 
پر وی توب سیت : 











إعلاء السنن جواز سنة الفجر عند شروع الإمام ذ في الفریضة ۹۲ 


٦‏ اتہمە علی ابن یوسف القطان بوضع الأُخادیث للصوفیة کما فی ”تذ کرۃ ا حفاظ“ 
.)۲۳٣: :( ۱‏ وشیخه أبو ا حسن محمد بن محمد بن ا حسن الکارزی المکاتب کان 
صحیح السماع مقبول الروایة ذکرہ السمعانی فی ”الأنساب“ فی حرف الکاف وا میم 
کلیہمان و تحمت اہو عان ہی بزیک الاک لے آجدت سی فلا تی متا الآاد: 
وقال الطحاوی فی ”معانی الآثارّ لە (۲۱۸:۱): إن ذلك الحدیث الذی احتجوا 
بە أصله عن بی ھریرۃ رضی اللہ عنہء لا عن النبی يك ھکہذا رواہ ا حفاظ عن عمرو 
بن دینارء حدثنا أبو بکرۃء قال: ثنا ابو عمر الضریرہ قال: انا ماد بن سلمة وحماد بن 

زید عن عمرو بن دینارء عن عطاء بن یسار عن ابی هریرة رضی اللہ عنه بذلك ولم 
یرفعہہ فصار اُصل ا حدیث عن ابی ھریرۃ لا عن النبی طّأَُّء وقد خالف أُبا ھریرۃ فی ذلك 
٣‏ ماع ئن مات وسول الله گا ما سن د کر اف 

سے یہ رہ وت رتس تا 

ذکرناہ). وقد جاء فی ٭”سٹن أبی داوذٴّ ١(‏ اغری مو ظطریق ماد ون سلمة أيفنا: 
مرفوعا فالحدیث مرفوع فإِن: حمادین الذین جرح بہما الطحاوی الرقع قد بت ثبت عنہما 
الرفع أَیضاء و کو ہت جہتی ہس . وقال صاحب ”أعلام 
أھل العصرٴ '؛ ھذا من غایة تعصبہ وحمیة مُذھبه فجعل الرفوع موقوفًا. وا حدیث 
الذکور رواہ جمع من ا لحفاظء مثل ورقاء بن عمرء و زکریا بن إسحاقء وأیوبء وزیاد 
رن وس سال یسل مرن ماد وإسماعیل بن إبراھیم بن مجمع؛ 
کلھم عن عمرو بن دیتار مرفوعا إلی النبی َء ورواہ بعض الحفاظ کحماد بن زید 
وسفین بن عیینة عن عمرؤ بن دینار موقوفًا علی أبی هریرقء لکن قال البیہقی فی 
”العرفۃ '(فذکر ما ذکرناہ عنه آَنفّاء وفیه ابو عبد الرحمان السلمی ضعیف متہم بالوضع؛ 
ا فلا یستحبی صاحب ”أُعلام أُھل العصر فی احتجاجہ بمثل ھذا الإسناد) ورواہ بعض 
ا حفاظ کحماد بن سلمق عن عمرو مرفوعًا وموقوفًاء فالمرفوع کما سلف من روایة أُبی 
داود والدارمی؛ والموقوف کما مر من روایة الطحاوی؛ فظھر ان آکٹر الروایة رفعوہ: 
والرفع یکون مقدمَا علی الوقف وإن کان عدد الرافع أُقلء فکیف إذا کان اکٹر؟ فا حدیث 
اُصله عن النبی گه لا عن أبی ھریرة إلخ (ص-۲۸۰۲۷).۔ 








چپ ا جواز سنة الفجر عند شروع الإمام ذ في الفریضة . "٣٣‏ 


وا جواب عن قول بعض الناسء ودعواہ ان الرفع عن حماد بن زید قد تقدمء فأأقول: 
لم یتقدم اُصلاء وأما روایة مسلم عنه عن أیوب عن عمرو بن دینار مرفوعا فقد أُفسد رفعہ 
قول 'حماد: ”ثم لقیت عمروٗ فحدثنی بہ ولم یرفعہٴ کما ذکرہ مسلم )۲٤۷:۱(‏ وأما 
قوله: وقد جاء عن حماد بن سلمة أَیضً مرفوعًا وإن لم یطلع عليه الطحاوی لقصور نظرہ 
إلخ. فا جواب عنه أُن الطحاوی أوسع نظرا من مائة الف مثلك ومٹل شیخك مؤلف 
”أُعلام اُھل العصرٴء ومن أُلوف أمثال من انت تعتقدہ من ا حدثین. 

وأما حکمە علی ھذا ا حدیث بأن أصلہ من أبی ھریرة لا من النبی سَِله فمبناہ اُن 
بعض الثقات الضابطین إذا روی الحدیث مرسلا وبعضهھم متصلاء أُو بعضهم موقوفًا 
وبعضھم مرفوعاء او وصل هو؛ أو رفعه فی وقت وأرسلہ ووقفہ فی وقت آخر اختلف 
فیە فالصحیح عند أُھل ا حدیث والفقہ والأصول ان ا حکم من وصلہ أو رفعہء لأن ذلك: 
زیادة ثقة وھی مقبولة. دو یس رو اس بم کو ولا نکاح إ لا بولی) 
وقال: الزیادة من الثقة مقبولة. وقیل: لم یحکم البخاری بذلك جرد الزیادة بل لان لحذاق 
ا حدثین نظرا آخرء وھو بالرجوع فی ذلك إلی القرائن دون ال حکم بحکم مطرد ومنہم 
من قال: الحکم لمن أُرسله و وقفہ قال ال خطیب: وو قول اکٹر ا حدثین: وعن بعضھم 
الحکم للاحفظ وعن بعضھم ا حکم للڈُکٹر. کذا فی ”تدریب الراویٴ (ص-٦۷‏ 
و۷۷) عناہ. 

ولعل الطحاوی جنح إلی قول آکٹر ا حدثین من ان الحکم لن أُرسلە أو وقفہہ ون 
ما قیل: إن ا حاذق ینظر فیه ویرجع إلی القرائن دون الحکم بحکم مطردہ أو إلی ان ا حکم 
للاحفظ فحکم بوقف ا لحدیث نظرً إلی جلالة سفیان بن عیینة وحفظه وإتقانًاء وأنه أحفظ 
اأصحاب عمرو بن دینار وأثبتہم وأتقنہم؛ قال عثمان الدارمی: سأّلت ابن معین: ابن عیینة 
اُحب إليك فی عمرو بن دینار او الٹوری؟ قال: ابن عیینة أعلم بەه. قلت: فحماد بن زید؟ 
قال: ابن عیینة اُعلم بە قلت: فشعبة؟ قال: وأیش روی عنه. وقال أبو مسلم ا مستملی: 
سمعت ابن عیینة یقول: سمعت من عمرو بن دینار: ما لیٹ نوح فی قومہ اہ من 
٭التہذیب " .)٢٢:٤(‏ 

ولا دخل ابن عبینة الکوفة قال ابو حیفة لأصحابہ ولڈھل الکوفۃ: جارکم حائظ 








إعلاء السٹن ۱ جواز سنة الفجر عند شروع الإمام ذ فی الفریضة و 


علم مرو بن دینارء قال ابن عیینة: فجاء س یسالونی عن عمرو بن دینارء فأُول من 
ضیرنی محدثا ابو حنیفة اغ.. من ”الجواھر امضیغفة“ .)٤٥٥٢٢(‏ 

وف ذلك کله دلیل علی کون دو اأحفظ أصحاب عمرو وأعلمھم بف 
وألزمھم بصجبتہ وأتقنہم فلما لم یکن الحدیث عن عمرو بن دیتار عندہ مرفوعًا بل 
موقوفًا کما جزم بە الٹرنذی وجزمہ بششئ“' من علل الحدیث حجة کان ذلك علة فی 
ا حدیث تورث شکا فی رفعہ البتة وإلی ذلك اُشار الطحاوی بقوله: ھکذا رواہ ا حفاظ عن 
غمرو بن دیٹار. ۱ 

وأضًا: فقد نخالف أبا ھریرة فی السألة جماعة من أصحاب رسول اللہ لگ کابن 
مسعود وأبی الدرداء وعمر بن ال خطابء وابن عمرہ وابن عباس وغیرھم کما مر؛ فییعد 
أن یکون أضل ا حدیث عن رسول اللہ ٭ُ ویخفی علی مثل ھؤلاء فھذہ قرینة أخری 
تقدح فی رفع ا حدیث؛ وتؤید کون أصله عن ابی ھریرةء کما رواہ ابن عیینة وحماد بن 
:زید موقوفا عليه وإلیٰ ذلك أشار الطحاوی بقوله: وقد خالف یا و تر ھت 

من أُصحاب رسول ال گل الخ. 

وقال ا حافط فی ٭الفتح” فی باب إذا أأقیمت الصلاة فلا صلاة إِلا الکتوبة: ھہذہ 
الترجمة لفظ حدیث أُخرجه مسلمء وأصحاب السنن؛ وابن خزیمة:وابن حبانء من روایة 
عمرو بن دینار عن عطاء بن یسارء عن أبی ھریرۃء واختلف علی عمرو بن دینار فی زفعه 
ووقفهء وقیل*إن ذلك هو العتبب فی کون البخاری لم یخرجه اھ .)٢۲٣:١(‏ فھل یقول 
بن النامن: لان بس ہر جو مت سرت 
الڑیرادعن: الطحاوی:: 

وأما بعد تسلیم رع الحدیث: علی ۔مذھب: لمنآخرین :من .ا لحدثین راسوا 


رد ہی ےد کو وٹ 
عليه أشۂٍ امیلء وفیه أیضًا دلالة علی تواضع آبی حنیفة لأصاغری فان ابن غیبدة أصضر میہ بکبیرہ وم اک 
سو ۸“ 

0 فاندحض بذلك قول بعض الناس: : ِن طریق ابن عیینة التی علقھا الترمذی لم اُجدھا پإسناد ثایت اھ : وا لجوَآب أنە 


لاحات إلی وجذائ ید نما جزم التزمذیٰ بأندارواہ موقوفًا۔“' 











ٌ الاأصولیینء فالجواب: أن خدیث: هإذا أقیمت الصلاة فلا صلاۃ إلا الکتوبةہ یعارض 
حدیث: (لا تدعوهما وإ وإن طردتکم ا حیل) فی حق رکعتی الفجرء رواہ ابو داود وسندہ 
۔حسن صالح للاحتجاج کما تقدم فالنہی عن الترك فی مثل هذہ الحالة الشدیدة التی یباح 
لأجلھا کیر من الواجیات یقعضی النَبَیْ ت رکھنا لأجل إ إقامة اللکتوبة بالاأولی؛ فإِن إِدراك 
ا جماعة مننة عند ا جمھور ویسقط تأکدہ عند عذر أقل من ذلكء کالط وظلمة اللیل 
بالاتفاقء فاأن یسقطٴعند طراد الیل أُولی: وقد ورد النہی عن ترك رکعتی الفجر فی 
مثل هذہ ا حالة الشدیدة أیضا. فکیف و رت لادراك ا جماعة التی تسنقظ 
بدونہا من الاأعذار؟.. 
لایقال؛: : إن حدیث: : (إذا اأقیمت الصلاة إلخ) أقوی سندا من حدیث: (لا تدع وھما 
إلخء. لأُنا:نقول: : ا الاأول وإن کان اُقوی سندً ولکنہ مختلف فی رفعہ ووقفہ دون الثانی 
فاستویا وإذا تعارضت الروایتان لزم ا جمع بینہما ما:ُمکن, فقلنا بکراہة سائر الستن عنسد 
إقامة للکتوبة إذا خاف فوت رکعة منہا دون ‏ رکعتی الفجرہ فیجوز:الاشتغال بہما ما رجا 
إدزاك رکعة من المکتوبة جممًا بین حدیئین وإدرا کا للفضیلتینء وأَیضا: إذا تعارض 
ا حدیٹان فالمصیر إلی أقوال الصحابة وأفعالھ وقد رأینا جماعة من الصحابة کانوا 
یصلونہما بعد إقامة الصلاۃ فی آخر الملسجد ٹم یدخلون مع القومء وفی صنیع مؤلاء 
إعمال الحدیئین من دون إھمال واحد منہماء فکان الأخذ بہ أولی. لت 
-وأبضا: فان حدیث: وإذا أُقیٔمت الصلاةۃ إلخ) لیس علیٰ عمومہ ما :فی حدیث 
الحارث عن علی: دأنہ حا کان یصلی ال رکعتین عند الإقامة6ء وإذا خص منہ الڑمام بطل 
عمومه فیجوز لنا تخصیص ا أموم ایا فے لی.حق رکعتی الفجر بجدیث: ولا تدعوھما 
وإن طردتکم ا حیل)ء ویما_ذکرنا من آثار الصحابة فی ذلكء وقد تقدم الکلام فی ھذا 
المعنی مستوفی. 
وأیضًا فإن: 00 07 اث وعلة النہی فی ا قولہ: ٘إذا ات الصلاۃ 
فلا صلاة إِلا المكتوبة؛ عندنا خشیة التباس ضلاة الفرض بالنفل و کراہة لے مع 
الإمام والقوم۔ 








کت کی جواز سنة الفجر عند شروع الإمام فی الفریضة _ "٦‏ 


یؤیدہ ما رواہ البخاری عن عبد اللہ بن مالك بن بحینة: : دن رسول اللہ مگ رأی 
رجلا وقد اُقیمت الصلاۃ یصلی رکعتین؛ ء فلما انصرف رسول اللہ كه لاٹ''' یه الناس؛ 
فقال لہ رسول اللہ مہ : ا لصیح أرًٰاأ لصبح أرمًا اھ؟ وساق لہ البخاری سندا آخر ولم 
یسق لفظه فقال الحافظ فی ”الفتحٴ 07 اف ہم رد إبراھیم بن سعد ولفظه: (مر 
برجل یصلی وقد أُقیمت صلاة الصبح؛ فکلمە بۂ بش لا ندری ما هو؟ فلما انصرفتا اأحطنا 
بہ نقول: ماذا قال لك رسول اللہ یلك؟ قال: قال لی: یوشك اأحدکم أُن یصلی الصبح 
أربهًا اھد؟۱ (١:٥۱۲)ء۔‏ ۱ 

وما رواہ ابن خزمة عن انس وقد مر فی ا تن وفیە: (فنہی أن تصلیا فی السجد 
إِذا أقیمت الصلاة اھ). فتقیید النہی بأُن تصلیا فی للسجد یشعر بجواز صلاتہما خارچ: 
اللسجد إذا أُقیمت الصلاة صراحة وبجواز إتیانہما داخل للسجد منعزلا عن القوم دلالقٌ 
لانتفاء علة الالتباس والاختلاف حینعذ. 

وأُما ما رواہ الطبرانی فی ”الکبیر ‏ عن أأبی موسی: وأن رسول اللہ گل رأی رجلا 
یصلی رکعتی الغداۃ حین اُخذ اللؤڈن یقیم؛ فغمز الابی گا مہ منکبه وقال: ری 
مذا٤.‏ قال العراقی: وإسنادہ جید؛ کذا فی ”الئیل” (۳۳۳:۲). 

وما رواہ مسلم عن عبد الله رضی الله عنه بن سرجس؛ قال: (دخل رجل الملسجد 
ورسول اللہ یك فی صلاة الغداۃ فصلی رکعتین فی جانب السجدہ ثم دخل مع رسول 
اللہ یل فلما سلم رسول اللہ قال: یا فلان! بای الصلاتین اعتدت؟ ا بصلاتك 
وحدك أم بصلاتك معنا اھ؟) .)۲٢۷:۱(‏ 

وما رواہ أحمد عن ابن عباسء بلفظ: هإذا اأقیمت صلاة الصبح فقام رجل یصلی 
ال رکعتینء فجذب رسول اللہ يك بثوبہ وقال: ا تصلی الصبح أٌربعًا؟٦‏ ورجاله رجال 
سی تر وہ تی سے شود قد تہ 
وابن حبان؛ والبزار والحا کم بلفظ بلفظ: ٭کنت أصلی وأخذ اللؤذن فی القامة فجذبنی النبی 
وقال: أ تصلی الصبح أَربعًا امہ (١:٦۱۲)۔‏ 


)١(‏ أی دار وأحاط (الفتح)۔ : ۱ ا 
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ففی قولہ ٌّ: ٥أ‏ لصبح أربعًا؟ وداً تصلی الصبح أربعا؟؛ وەیوشك اُن یصلی 
أحدکم الصبح أَربمَاٴء ودأَلا کان ہذا قبل ھذاہء دلالة علی ما قلنا من ان علة النہی خشیة 
الالتباس بین الفریضة والنفلء وکراہة الاختلاف مع الإمام والقومء فلو حصل الامن من 
ذلك بن صلاھما خارج الملسجدہ أُو داخله بعیدا عن ا جماعة لانتفت الکراھة لانتفاء 
العل وھذا هو الذی فھمه ابن عباس مع کونہ یروی قولہ عل: ا تصلی الصبح أُربهًا؟) 
فقد ثبت عنہ أنه جاء السجد والإمام فی صلاة الغداق فصلی الرکعتین خلف الإمام ٹم 
دخل معه کمامر. 

فإان قیل: إذا کانت العلة خشیة الالتباس ؛ بین الفریضة والتاقلةء وکراعة الأعتتلافٰ 
مع القومء فینبغی اُن یجوز أُداء سنة الظھر أٔیضا خارج المسجد أو داخله بعیدًا عن ال جماعة 
بعد إقامة الصلاةء ولا قائل بذلك۔ 

قلنا: یجوز ذلك عندنا ما لم یخف فوت رکعة کما سیأتیء أو نقول: إِن مقتضی 
التعلیل هو ھذاء ولکنا اخذنا بظاہھر لفظ ا حدیث فی سائر السنن وبعلتہ ومعناہ دون ظاھرہ 
فی سنة الفجر ووجه الفرق ان سنة الفجر لفظ ا حدیث فی سائر السنن وبعلتہ ومعناہ دون 
ظاہرہ فی سنة الفجرہ ووجە الفرق ان سنة الفجر آکد من غیرھا من السنن کما عرف 
أُنہا قریبة من الوجوب کالجماعة. ومن ابتلی ببلیتین فلیختر أھونہماء فرأینا اُدائہا مع 
رعایة معنی حدیث: ف(إذا أُقیمت الصلاةۃ إلخ) وترك ظاھرہ أُھون من ترکھا بالکلیة؛ 
ورعایة ظاہر ہذا ا حدیث ومعناہ جمیعًاء ما فيه من ترك ما ورد فی تاکید رکعتی الفجر 
من الأحادیٹ زاس ولا کذلك سائر السننء فإِنہا لیست مؤکدة کالجماعة فلم یکن 
اُدائہا بترك ظاھر ھذا ا حدیث أھون بل ترکه لأجلھا اُشدہ فراعینا فیہا معنی ا حدیث 
ولفظه کلیہما فافھم. فانك تجد مذھب أبی حنیفة علی ا لمقیاس الصحیح فی العمل 
با حدیث إن شاء اللہ تعالی۔ 

وأجاب عنه الشیخ بأن سنة الفجر لا یمکن أداؤھا فی الوقت بعد الفرض عندناء 
بخلاف قبلیة الظھر فإنہا تقع اُداء بعد الفرض لا قضاءہ لکونہا مؤداۃ فی الوقت وإن 
فاتت عن موضعھا ا مسنون؛ فیکون التعلیل مقصورا علی سنة الفجر دون غیرھا اھ. 
وتعقبه بعض الناس بأن قبلیة الظھر إذا صلیت بعد الفرض تقع قضاء اھ.. 








قلت: ھسذا باطلء فان الفرق بین ا مؤداۃ بعد الفرض فی الوقتِ وبین ا لمژادة بعد 
خروج الوقت ظاعرء وإنکارہٴمکابرق ولیس إلا ذکون الأًوٰل اُداء والثانی قضَامُ والی 
کونە أداءٗ ذھب معلمہ مؤلف ”الأعلامٴ أیضاء (ص-٦٦)‏ وأأجمع عليه آأئمتنا قاطبةء قال 
الشامی تحت قول ”الدر' ': بخلاف سنة الظھر والجمعۃ فإہ إن خاف فوت رکعة یت رکھا 
ویقعدی ٹم یأتی بہا انہا سنة اھ ما نصه: علی اُنہا سنة ای اتفافًا. وما فی ”ال حانیة“ 
وغیرها من اُنہا نفل عندہ سنة عندھما فھو من تصرف المصنفین: ؛ لان الذکور فی السألة 
الاختلاف فی تقدیھا وتأًخیرھا والاتفاق علی قضائہاء وھو اتفاق علی وقوعھا سنة کما 
حققہ فی ”الفتخ" و"البحرٴ وٴ الدہر اھ (۷۰۱:۲). 

وجنح الإمام الطحاوی إلی ان علة النہی فی حدیث :اذا أقیمت الصلاۃ) ھی الوصل 
بین الفریضة والنفلء واستدل لە با حدثه إبراھیم بن مرزوقء قال: ثنا ھارون بن إسماعیلء 
قال: ثنا علی بن امباردہ قال: ثتا یحبی بن آبی کثیر؛ عن محمد بن عبد الرحمان: وأ 
رسول اللہ مك مر بعبد اللہ' ' بن مالك ابن بحینة وھو منتصب یصلی ثمه بین یدی نداء 
الصبحء فقال: لا تجعلوا ھذہ الصلاةۃ کصلاةۃ ة قبل الظھر وبعدھاء واجعلوا بینہما فصلا). 

رجاله کلھم ثقات إلا نہ مرسل ظاھراء فان محمد بن عبد الرحمان وھو ابن ٹوبان 
تابعی ثقة من الثالفة' لم یدرك النبی سك ولم بصرح بسماعہ عن عبد اللہ بن مالكء 
فیحتمل ان یکون سمع منە أو من غیرہء ولکن رواہ اأحمد فی ”مسندہ ٴ عن عبد الرزاقء 
عن معمر عن یحیی بن أبی کثیر عن محمد بن عبد الرحمان بن ثوبانء عن عبد الله بن 
مالك ابن بحینة نحوہ سواءٗ (٭:٣٣٤۳)‏ فصار متصلاء وزالت شبہۃة الإرسالء وبروایة 
أحمد ھذہ اندحض ما قاله مؤلف ”أعلام اُھل العصر “: إن محمد بن عبد الرحمان هو ابن 


عبد اللہ وقیل: ھو ابن ثوبان مولی بنی زھرة فيه جھالت تفرد عنه یحیی بن أبی کثٹیں 


)0( عبد الله ھذا صحابىء ومالك أٗبوہ؛ ذکرہ بعضھم فی الصحابة وهمًاء منشأہ ما ورد فی بعض الطرق عن مالك بن 
بحینة بُدل عبد الله بن مالك ابن بحینة وھذا خطاً من بعض الرواقہ والحدیث إناً هو لعبد اللہ بن مالك دون 
مالكء وبحینة ھی أم عبد الله زوجة مالك. فیجب إثبات لت فی بن بحینة کما یجب فی عبد الله بن ابی ابن 
::سلولء وفی محمد بن علی ا حنفیة ذکرہ الحافظاٴقی ”الفیح: : : 

(۲) کما فی التقریب (ص-۱۸۹), _>۔ 
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وأنحرج لە مسلم عن أبی سلمة اھ (ص-۳۰). فان الرجل جدہ ثوبان دون عبد اللہ کما - 
زعم؛ قد ورد التصریح بذلك فی سند المسند ومحمد بن عبد الرحمان بن ثوبان لم 
یجھلە اُحدء ولم یقع التردد فی اسم جدہ من أحد سوی مؤلف ”٭الاعلامٴ. وکذا محمد 
ابن عبد الرحمان الذی اسم جدہ عبد الله فلم یقل اُحد بالتردد فی اسم جدہ أیضاء کما 
زعمه مؤلف ٭الأُعلامٴ بل جزم الذھبی فی "الیران“ باله محمد بعد الرعاف بن عد 
الف ولا أُدری من أین قال مؤلف ٴ ”الأعلام“ : إنه قیل فیە: کور کان سیل مد 
إلا خبط عمیاء. . 
.. فالصواب ان راوی ہذا۔الحدیث هو محمد بن عبد الرحمان:بن ثوبان الذی ھو من 
ثقاث التابعین للشھورین, لیس فیه جھالة أُصلاء بل هو القرشی العلمرئء۔مولاہم أبو عبد 
الله الدنیء روی عن کثیر من الصحابق وروی عنه اُخوم سلیمان ویخبی بن ابی کثیر 
ویزید بن عبد اللہ بن الھادء ویزید بن عبد اللہ بن.حضیفةء والزھری؛ وعیلان بن انس 
ویحبی بن سعید الأنصاری وغیرھم کما فی ”التہذیبٴ .)۲۹١:۹(‏ ومحمد بن عید _ 
الرحمان بن عبد اللہ الذی فیه جھالة هو مولی الزھریسین دون العامریین کما فی 
”امیزانٴ (۹۱:۳) واغتر صاحب ٴالأعلام' بقول الذھبی فیه: تفرد عنہ یحبی بن ابی 
کئیں أنه هو محمد بن عبد الرحمان بن ثوبانء لکون یحییٰ بن أٌبی کثیر یروی عن این 
ٹوبان أٔیضاء وھہذا وھم منە بل ھما اثنانء اأُحدھما ابن عبد اللہ مولی الزھریین: والنانی 
ابن ثوبان مولی بنی عامرء ویحیی بن أٌبی کثیر یروی عنہما جمیعاء وابن ثوبان اُخرج لەه 
ا جماعة کلھم کما فی ٴ التقریب ٴ و”ٴالتہذیبٴ۔ 7 
قال الطحاوی: فغبین ھذا الحدیث ان الذی کرهه رسول الہ مہ لابن بحینة ھو 

وصله إیاھا بالفریضة فی مکان واحد ولم یفصل بینہما بشئ ولیس لأنه کرہ لە ان 
یصلیہا:فی اللسجَبد .سو ر ور وھ سی پت 
الساس (۲۱۸۰۱). 

وٹعقبة حت ”الأعاد“ ومقلدہ بعض الناس ظا بأن الفصل قد کت بالرمان 
وقد یکون بالتقدم من مکان إلی مکانء فلم أحذعم معنی التقدم وأغرضتم عن معنی .آخر؟ 
واأی وجە للترجیح لە علی ذلك المعنی؟ بل :کن ان یقال: إن :امراد ھو۔الفصل.بالزمان 








فقط لأنه حایت علااس ہابت آھر افظاجی غ آذف اعد فا الصلاق 
وإن سلمنا اُن ا مراد بالفصل هو الفصل با مکانء فھو یتاتی بالتقدم بخطوۃ أُو خطوتین 
فمن أین قدرہ الطحاوی بأن یکون المصلی یرکع رکعتی الفجر فی مؤخر السجدہ ثم 
بمشی من ذلك ا کان إلی أول السجدہ فیدخل فی الفریضة؟ حیث قال: وانما یجب اُن 
یصلیہما فی مؤخر اللسجدہ ثم یمشی من ذلك الکان إلی أُول السجد فأما أُن یصلیہما 
مخالطًا من یصلی الفریضة فلا. ۱ 

وأیضً فعلة کرامة الوصل بني بین الفریضة والنافلة لیست مختصة ب رکعتی الفجر 
وفرضھاء بل الفصل مطلوب فی سائر النوافل والفرائض عامةء کما روی أحمد وأبو یعلی 
پاسناد رجاله رجال الصحیح عن عبد اللہ بن رباحء عن رجال من أصحاب النبی عله: 
ان رسول اللہ يك صلی العصرء فقام رجل یصلى؛ فرآہ عمر فقال لە: اجلس! فإنغا ملك 
أھل الکتاب إنه لم یکن لصلاتہم فصل؛. کذا فی ”مجمع الزوائد ء وکما روی مسلم 
عن مُعاویة رضی اللہ عدہء قال: وإن رسول اللہ گل أمرنا بذلك ان لا نوصل صلاةۃ بصلاة 
حتی نتکلم أو نخرج). ا حدیث: وأنتم تخصون رکعتی الفجر بالفصل با مکان :الحد الذی 
ذکرتموہ ولا تقولون بە فی سائر النوافلء بل یکفی عند کم فیہا الفصل بالکلام فقط 
بدون النقدم من مؤخر اللسجد إلی أولہ ویجوز الشی خطوۃ أو خطوتین وأیضا: إذا 
کانت علة الکراهة تلك وجاز بالنظر إلیہا أُداء سنة الفجر حین [قامة الملکتوبة فی مؤخر 
اللسجدہ فینبغی جواز أداء سائر السنن کذلك بعد الإقامۃ فمن أین خصصتم جوازہ بعد 
الاقامة بسنة الفجر دون غیرھا؟ ھذا ملخص ما فی ”الأُعلامٴ (ص- .)۳۲-۳٣-٣ ٠‏ 

وآخمرانت غد أ۵ الایراد الأغیر مکنا الوررہت ان حذیث مد ین ہد 
الرحمان بن ثوبانء عن عبد اللہ بن مالك ابن بحینة یدل علی أُن طلب الفصل بین سنة 
الفجر وفرضھا أُزید من بین غیرھما من الفرائض والسنن؛ فإن قلتم: إن ا مراد بالفصل بین 
سنة الفجر وفرضھا الفصل بینہما بالزمانء وأن تؤدی الرکعتان قبل الإقامة للمکتوبة لزم 
ان یجوز أداء سنة الظھر بعد الإقامة لفرضھاء لیظھر الفرق بینہا وبین سنة الفجر فی 
الفصلء وإن منعتم أداء سائر السنن بعد الإقامة کان کلھا سواء فی الفصل وھو خلاف 
ا حدیث؛ فما هو جوابکم فو رانا اک جاک نا ساوای راب ضر مل تا 
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الاشکال وما سیأتی فی حاتمة الباب عند ذکر المذاعب والاقوال۔ ۱ 

والإیراد الُٗول مدفوع بأن الفصل وإن کان قد یکون بالزمان مرةٗ وبالکان اُخری. 
ولکنا اخترنا الفصل با مکان بآثار الصحابة التی ذکرناھاء فإانہم جوزوا أُداء سنة الفجر بعد 
شروع الإمام فی اللکتوبۃہ وفیە الوصل بینہما زماناء وإنھا اشترطوا الفصل با مکان فقط 
کما لا یخفی علی من طالعھاء وھذا ہو ا جواب عن الإیراد الثانی والثالث؛ فإن الصحابة 
رضٰی الله عنہم حین ما شرعوا فی سنة الفجر بعد إقامة اللکتوبة لم یکتفوا بالفصل بالکلام 
ولا بالشی خطوۃ أو خطوتین؛ بل کانوا یختارون لذلك مؤخر الملسجدہ أو ناحیة منە 
حیث یظھر الفصل بالکلیة فافھمء وظنی أُن مراد الطحاوی بالفصل ما یرتفع بە الالتباس 
بین الفریضة والنفلء والاختلاف مع الإمام والقوم کما قلناء وحینئذ لا یرد''“ علی کلامہ 
ما أوردہ.و واللہ تعالی اأُعلم. 

فان قیل: قد مر فی روایة عبد اللہ بن سرجس عند مسلمء قال: دخل رجل 
اللسجد ورسول اللہ گػأهُ فی صلاة الغداۃء فصلی رکعتین فی جانب اللسجدہ ثم دخل مع 
رسول اللہ يػِكّء فلما سلم رسول اللہ لئ قال: یا فلان! بای الصلاتین اعتددت٤.‏ 
ا حدیث. ففیه أنە صلاهما خلف الناس وقد نہاہ رسول اللہ لج عنہما مع ذلك. قلئا: 
یحتمل أُنه صلاہما فی جانب ال مسجد لکن متصلا بالصف فکان شبیه ا خالط لھم وھذا 
مکروہ عندنا فلا تعقب. 

قال ال حافظ فی ”الفتح٭ :)۱٢١ -٢(‏ واختلف فی کلمة مذا الإنکار فقال 
القاضی عیاض وغیرہ: لثلا یتطاول الزمان فیظن وجوبہما اھ. یدل عليه ما مر قریبا: 
ویوشك اُحد کم ان یصلی الصبح أُربعاء. قال ا حافظ: وعلی ھذا إذا حصل الأمن لا یکرہ 
ذلك اھ. قلت: یعنی بعد النبی يك ء فان الأحکام قد ضبطت. -- 

قال بعض الناس: وفیہ أنہ لا یبعد ذلك عن ال جھال بعدہ گل أ٘یضاء فلا امن 
ونظیرہ ما قاله الفقھاء: لا ینبغی اُن یقراً سورۃ معینة علی الدوامء لثلا یظن بعض الناس أنه 


)١(‏ فان رفع الالتباس والاختلاف لا یتوقف علی الفصل بینہما زماناء بل یتاتی بالفصل مکانا مع الوصل زمانا إلا ان 
الفصل حیغعذ ینبغی ان یکون ظاھراء وھو بالتقدم من مؤخر اللسجد إلی مقدمهہ أو با مشی الزائد دون خطوۃ او 
خطوتین, او کلمة ‏ وکلمتین۔ 
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واجب؛ صرح فی ٴ رد ا حتار ّ )٢١۸:۱(‏ قلت: لیس ضبط عدد رکعات الصلاۃ کضبط: 
اأحکام القراءة ونحوهاء وأٔیض: فقد قیدنا جواز الرکعتین بعد الإقامة للمکتوبة بن یکون 
ہیں سے سوہ وی می لا ور سی 
عن ظن الجھال أیضًا بعد ذا القیدہ إلا اُن یکون أحد متتجاہلا مثلك: . 

ٹم نقل بعض الناس عن ٴ الفتم” قول ابن عبد البر وغیرہ: ھا ا ۱ 
فمن اُولی بہا فقد أفلحء وترك التنفل عند إقامة الصلاۃ وتدا زکھا بعد قضاء الفرض أُقربْ 
إلی اتباع السنةء ویتاید ذلك من حیث العنی بأن قول (أی اللؤذن) فی الإقامة: حیٰ علی 
الصلاۃ. معناہ ھلموا إلی الصلاة ای التی یقام لھاء فأُسعد الناس بامتٹال هذا الأمر من لم 
یتشاغل عنە بغیرہ اھ. قال بعض الناس: وھذا هو الراجح ا حقیق بالقبول عندی اھ.× ٴ 

قلت: وأی شئ انت یا غدر؟ حتی تکون من أھل الترجیخ۔ والجوَابَ عن قول ابن" 
عبد البر أنە لا شك ان ا حجة عند التنازع السنة واللہ لکل مسلمء ولکن إِذا تعارضت 
السنتان فھل ا حجة ما اتخدتم بە أنتم؟ لا تکون السنة الأخری بحجة ولا الأخذ بہا مفلحًا 
فان قلتم بذلك فما أقربه من ا جور والاعتساف: وأبعدہ عن الحق والانصافَ وإن کاٹ 
الأحری حجة أیضًا والمدلی بہا مفلحًا فمن أین قلت: إن ترك سنة الفجر عند إقامة للکتوبة 
ُقرب إلی اتباع السنة؟ مع استلزام ذلك ترک العمل بقولہ مہگ: ولا تدعوعمَا وإن طردتکم 
ا خیل)ء وھو فی حق رکعتی الفجر خاصةّء وقولہ: ٢‏ إذا اُقیمت الصلاة) لیس فی خقھما 
بالخصوص ولا یعمھما قطمًا لورود الآثار الکثیرۃ موقوفھا:ومرفوعھا بنصَیٍص زکعتی 
الفجر من ھذا الحکم العام کما ذکرناء ولا شك أن ا حکم الخاص بشیغ یترٛجخ علی ا 
یعمه وغیرہ سیما إذا قامت الاثار الکثیرۃ قرینة علی تخصیص العامء فالإنضاف أن-الأ ح3 
بالحدیث ا حاص ب رکعتی الفجر أفلح وأقزب إلی اتباع السنة وأسعد الناس اتال الأمَ“ 
النبوی من الأخذ بالعام للشکوك رفعہ. اخصوص عمومہ بقرائنء فافھُم. 

وأما تأٗییدہ من حیث المعنی الذی ذکرہ؛ م00 کون اس انا 
بامخال ھذا الأأمر من یتشاغل عنه بغیرق بقوله عَيُ: دإذا وضع عشاء۔أحد کم وأقینمت 
الصلاۃ فابداوا بالعشاء ولا یعجل حتی یفرغ مدق أمریی البخاری عن ابن غمرۃ وعن 
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انس وعن عائشة رضی اللہ عنہم مرفوعا بألفاظ متقارب کما فی ”الفتحٴ 
)۱۳٣٥.٣٣٣٤٤(‏ فإذا کان الاشتغال بالطعام عند قول المؤذن حی علیٰ الصلاۃء اُحب 
واأحسن لقول النبی يك هذاء فلأن یکون الاشتغال بسنة الفجر عند ذاك أحب وأحسن؛ 
لقول النبی یك : ولا تدعوھما وإن طردتکم ا حیل). ولا شك ان قول اللؤذن: حی علی 
الصلاۃ لیس بأبلغ فی العذر من طراد ا خیل أولی وأخری؛ کما لا یخفی علی من لە نظر 
فی فقه الحدیثء ولم یکن مقتصرا علی الألفاظ والفحص عن الرجال فقط. 
قال فی ”الدرٴ: وکسذا یکرہ تطوع عند إقامة صلاۃ مکتوبةء لحدیث: !(إذا 
أُقیمت الصلاة فلا صلاة إلا الکتوبة)ء إلا سنة فجر إن لم یخف فوت جماعتہا ولو 
یادراك تشھدھاء فان خاف ترکھا اُصلا اھ. قال الشامی: قوله: ٦عند‏ إقامة صلاۃ 
مکتوبةہء أُطلقھا مع أنہ قیدھا فی ٭ الحانیة“ و”الخلاصةۃ وأقرہ فی ”الفتحٴ وغیرہ من 
الشراح بیوم الجمعق وتبعھم فی ٭ شرح النیةٴء وقال: وأما فی غیر ا جمعة فلا یکرہ بمجرد 
الأخذ بالإقامة ما لم یشرع الإمام فی الصلاق ویعلم”'' أنه یدرکە فی الرکعة الاُولی 
وکان غیر مخالط للصف بلا حائلء والفرق أنہ فی ا جمعة لکثرۃ الاجتماع لا بمکن غالبا 
بلا مخالطة للصف اھ.. ملخصا (۳۹۱:۱) وفیهە أیضًا (۷۹:۱): وإذا خاف فوت 
رکعتی الفجر لاشتغاله بسنتہا ترکھاء وإلا بأن رجا إدراك رکعة فی ظاھر الملذھب؛ 
-وقیل: التشھد لکن ضعفه فی ٭ النہر "- لا یت رکھا بل یصلیہا عند باب اللسجد إن وجد 
مکاناء وإلا ت رکا لان ترك للکروہ مقدم علی فعل السنة, ۱ ۱ 
قال الشامی: وا حاصل اُن السنة فی سنة الفجر أُن یأتی ۶ فی بیتء ہہ وإلا ان کان 
عند باب ا ٰسجد مکان صلاھا فیەء وإلا صلاھا فی الشتوی و الصیفی إن کان للمسجد 
موضعانء ا فخلف الصفوف عند ساریق لکن فیما إذا کان للمسجد موضعان والإمام 


أ٠‎ 


فی اأُحدھماء ذکر فی ”امحیط أنە قیل: لا یکرہ لعدم مخالفة القومء وقیل: یکرہہ لأنہما 
کمکان واحد. قال:؛ : فإذا اختلف المشائخ فیہ فالأفضل اُن لا یفعلء قال فی ”النہر“: وفیہ 


إفادة اُنہا تنزیہیة اھ.. قال الزیلعی: وأما بقیة السئن إن أمکنە أن یأتی بہا قبل ان یرکع 
الإمام أُتی بہا خارج اللسجد ٹم اقعدی؛ وإن خاف فوت رکعة اقتدی اھ.. 


)١(‏ عطف علی یشرع تحت لم الجاحدة: 
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قال فی ٭القنیة“: لو خاف أنه لو صلی سنة الفجر بوجھھا تفوتہ ا جماعة ولو 
اقتصر فیہا بالفاتحة وتسبیحة فی ال رکوع والسجود ید رکھاء فله أُن یقتصر علیہاء لان 
ترك السنة جائز لإدراك ال جماعة فسنة السنة أُولی؛ وعن القاضی الزرنجری''': لو خاف أن 
تفوتە الرکعتان یصلی السنة ویترك الثناء والتعوذ وسنة القراءةۃ ویقتصر علی آیة واحدة 
لیکون جمعًا بینہما وکذا فی سنة الظھر اھ (۷۰۰:۱). قلت: وتحصل منه ال جواب عما 
أُورد علی الطحاوی ان النہی إذا کان معللا با ذکرہ فقصر ا حکم علی رکعتی الفجر عند 
الإإقامة غیر سدیدہ وفیه إیفاء ما وعدنا قبل فتذ کر . ہذا ویثل قولنا قال مالكء إلا ان قید 
جواز إتیان ال رکعتین بأن لا یخاف فوت رکعة. قال فی ”الدونةٴ: سألنا مالکا عن الرجل 
یدخل اللسجد بعد طلوع الصیح ولم یرکع رکعتی الفجر فتقام الصلاۃ ا ی رکعھما؟ قال: 
لا! فقلت مالك: فان سمع الإقامة قبل أُن یدخل اللسجد. أُو جاء والإمام فی الصلاق, ا 
تری لە ان ی رکعھما خارجا أو یدخل؟ قال پ رسس بن کھت 
خارجا قبل أن یدخلء فھو احب إلی: ولا پ رکعھما فی شی من أفنیة السجد اللاصقة 
باللسجدہ وإن خاف أُن تفوته الرکعة مع الإمام فلیدخل اللسجد ولیصل معه اھ.. 

وقال العینی فی ٭العمدة ": وقالت طائفة: لا باُس أُن یصلیہما خارج ال مسجد إِذا 
تیقن أُلە یدرك الرکعة الأيرٌۃ مع الإمامء وہو قول أبی حنیفة وأصحابہ والاُوزاعی؛ لا ان 
الأوزاعی اُجاز ان یرکعھما فی اللسجدہ وقال الٹوری: إن خشی فوت رکعة دخل معہ 
ولم یصلیہما وإلا صلاھما فی الملسجدہ وقال صاحب ٴالھدایة“: ومن انتہی إلا الإمام فی 
صلاة الفجر وھو لم یصل رکعتی الفجر إن خشی اُن تفوته رکعة یعنی من صلاة الفجر 
لاشتغاله بالسنة ویدرك الرکعة الآخری یصلی رکعتی الفجر عند باب المٰسجد ٹم یدخل 
"السجد لأُنه أمکنہ ا جمع بین الفضیلتین. وإنا قید بقوله عند باب اللسجد لأنه لو صلاھما 
فی اللسجد کان متنفلا فیه مع اشتغال الإمام بالفرض: وأنه مکروہ اھ (۷۱۰:۲). 

ْ قلت: والحق أن علة النہی فی قولہ ه: (إذا اأقیمت الصلاة فلا صلاۃ إلا الکتوبةہ 
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ھمامء عن قتادة عن النضر بن آئسء عن بشیر بن نہیكء عن ابی ھریرة رضی 
اللہ عنهء قال: قال رسول اللہ لگ : من لم یصل رکعتی الفجر فلیصلھما بعد ما 


عندنا کراھة الاختلاف مع الإمام والقومء یدل عليه ما مر فی حدیث انس بروایة ابن 
خزیمة من قوله: (فنہی ان تصلیا فی اللسجد إذا أأقیمت الصلاة )ء فیجوز التتفل عند 
الإقامة للمکتوبة إذا خلا عن الاختلاف مع الإمام ای إذا صلی خارج الملسجدہ وإن صلی 
فی اللسجد مع التحرز عن الاختلاف بأن صلی فی ناحیة منە منعزلا عن القوم فیجوز نظراً 
إلی العلة مع کراة یسیرۃ ما فیه من مخالفة ظاھر قوله: (فنہی اُن تصلیا فی اللسجدہ إلا 
ان سنة الفجر یجوز الاشتغال بہا كذلك ما لم یخف فوت ال رکعتین جمیعاء وسائر السنن 
سواھا یجوز الاشتغال بہا ما لم یخف فوت الرکعة ووجه الفرق تأکد سنة الفجر وکون 
لزومھا أزید من غیرهاء ولا یرد علی ذلك شئ ما أُوردہ بعض الناس وإمامد مؤلف 
”الأعلامٴء ولیکن ھذا خاتمسة الکلام فی ہذا ا مرام وا حمد للہ مك العلام. 
باب قضاء الس والأوراد 
تحقیق قول الحاکم ” علی شرطھماٴ 

قوله: حدثیا عقبة إلخ. واعلم ان قول الحاکم: ”علی شرطھماٴ قد لا یکون علی 
ظاھر ففی حاشیة ”العلخیص ال بی )۱۸١:١(‏ فی حدثین رواھما ا حاکم ما نصە: 
قال: کلا الإسنادین صحیح علی شرطھماء واعترض ابن دقیق العید کونە علی شرط 
البخاری ودفعہ فی ”البدر “''' بأن مراد ا حاکم ان الشیخین قد احتجا بمثل رجال 
الإسنادین لا أنہم من رجالھما معًا انتہی. 

وقال الشیخ أبو الطیب فی شرح الترمذی لە: قوله: (فلیصلیھما بعد ما تطلع 
الشمس) یفید أنە لا یصلیہما قبل طلوع الشمس اھ .)٦١٤٥:٤(‏ وفی ”نیل الأوطار“ 
:)۲٦۹:۲(‏ وإلی ذلك ذھب الغوریء وابن المباركء والشافعیء وأحمد وإسحاقء حکی 


)١(‏ أی البدر امئیر للشیخ سراج الدین شیخ ا حافظ ابن حجر. 











جح م٣۷‏ قضاء السا والأوراد اوہ 


تطلع الشمس). 0809087 ۰ء وقال: لا نعرفه إلا من ھذا الوجہ 
قلت: رجاله رجال الصحیحین إلا عقبة فمن أفراد مسلمء وعزاہ العزیزی _ 


ذلك الترمذی عنہمء وحکاہ ال حطابی عن الأوزاعی. قال العراقی: والصحیح من مذھب 
الشافعی أنہما یفعلان بعد الصبح ویکونان أدایُ وا حدیث لا یدل صریحا علی ان من 
ترکھما قبل صلاة الصبح لا یفعلھما إلا بعد طلوع الشمس ولیس فیہ إلا الأمر لمن لم 
یصلھما مطلقًا ان یصلیہما بعد طلوع الشمس؛ ولا شك أنہما إذا ت رکا فی وقت الأداء 
فعلا فی وقت القضاء ولیس فی ا حدیث ما یدل علی المنع من فعلھما بعد صلاۃ الصبح 
ویدل علی ذلك روایة الدار قطنی وا حاکم والبیہقیء فإنہا بلفظ: (من لم یصل رکعتی 
الفجر حتی تطلع الشمس فلیصلھما اھ؛ (۲۷۰:۲)۔ 
قلت: لیس أُصل استدلال ا حنفیة ومن وافقھم من ا مالکیة وا نایلة فی ھذہ السألة 
بہذا ا حدیث بل أُصل استدلالھم بالأحادیث الناھیة عن الصلاۃ بعد صلاة الٰفجرء وقد 
بلغت حد التواتر کما ذکرناہ فی ا جلد الثانی من الکتاب؛ وإنما ذکروا هذا ال حدیث لبیان 
ايععات تاس الس ولزموا الخصم مفھومہ آنہ بغید انل پوماپہما قیل طاوع 
الشْمَس: لان اخصم یجعل المفھوم حجةً دونہمء ولا یخفی اُن قوله: دمن لم یصل 
رکعتی الفجر؛ عام کل من لم یصلھماء سواء ت رکھما نسیانًاء أأو لضیق الوقت عنہماء أو 
الحجوف فوات ال جماعة بالاشتغال بہماء أو لأجل الإقامة للمکتوبة حین دخوله السجد 
ونحوہء وقد مر النبی کل کل من لم یصل رکعتی الفجر لعلة من العلل بأن یصلیہما بعد 
طلوع الشمس؛ فثبت منه بطریق امفھوم والعموم ان من فاتت عنہ ال رکعتان لاُجل الإقامة 
سو و وت وإن کان فی الوقت سعة بل بعدہء فقول الش وکانی: 
لس لی اخفاری ایر“ ' علی المنع من فعلھما بعد صلاۃ الصبح“ لیس ند فان 
العموم حجۃ عند الکلء والاستدلال 0877٣ھ*ھ"‏ کت 77 ل۰ارغ 
ہیمست 


رو تل ھفمئی راب کرک رد ئا لس گر وک ہس ارک ا 
صلاھما قبل طلوع الشمسء قلت: سلمنا ان الحدیثٗ ناطق بحکم من لم یصل الرکعتین ولکن قوله: من لم 
دہ حمویسوی تمہ یہ ری أی قبل 
اللکتوبة ممورً بأدائہما بعد طلوع الشمس دل علی الہ غن قعلھما قبله عضًا, -- 











إعلاء السنن ” ۔قضاء الننان والأآؤراد ۷ 


۳ :)لی الترمضذی وا حاکم؛ وقال: و مو ضحیح وأقروہ اھ 
وقی "النیل" ٢(-‏ :۲×۹ بعدہ عزوہ - التحرمذی: آخز جه ابن حبان فی 


راتا لات اشن ملا لاس کے کی پضاون ھھھ اہھم ا سظرظ 
الشمتںء ویدل علی:ذلك روایة الدار قطنیٰ والبیہقی والحاکم بلفظ: من لم یصل رکعتی 
إلفجر حتی تطلع الشمس فلیضلیہما اهہ. فا جواب عنه اُنہا روایة شاذة تفرد بہا ابو بذر 
عباد بن الولید العنبری بہذا اللفظ من بین أصحاب عمرو بن عاصمء فقد رواہ عقبة بن 
مکرم عنم عند الترمذیء وأبو قلابة عنہ عند ا حاکم فی ”الستدرك“ بلفظ: ەمن نسی 
رکعتی الفجر او من لم یصل رکعتی الفجر فلیصلھما إ اذا طلعت الشبمس أو بعد ما تطلع 
الشِمِس). ا کما مر وأبو بدر وإن کان صدوفًا کما فی ”التقریب“ (ص-٦۹)‏ ولکنا لم 
جد لە متابمًا فی اللفظ الذی تفرد بەہ ولعل من الحدیث قد انقلب عليهء فجعل القدم 
مؤخرا والؤخر مقدماء فلا حجة فیما رواہ ما لم یتابع عليه وروایة الجماعة اُولی بالاُخذ. 
أَیضا فلا حجة للخصم فیما رواہ: فان قولہ: دمن لم یصل رکعتی الفجر حتی تطلع : 
الشمس فلیصلیہما) ھا یفید حکم من لم یصلیہما فقط وھو ساکت عن حکم من 
صلاھما بعد فرض الفجر أُنه مل یجوز لە ذلك ام لا؟ والأحادیث الناھیة عن الصلاة بعد 
صلاۃ الفجر والعصر تفید بعمومھا کراهة اُداء سنة الفجر بعد مکتوبتہاء والاخذ بالناطق 
أُولی من الأخذ بالساکت. ۱ ۱ 
. وآما ما ادعام مؤلف ”أُعلام أھل العصرٔ من تخصیص عمومھا بحدیث: ٥‏ من 
ات من الفجر قبل ان تطلع الشمس فقد أدرك؛ الحدیثء وبحدیث: (من نسی 
صلاۃً فلیصل إذا ذکرہ لا کفارة لھا إلا ذلك٠.‏ الحدیث وبحدیٹ: ونہی عن۔ الصلاة 
نصف النہار حتی تزول الشمس إلا یوم ا جمعةہ. وبحدیث: الا تمتعوا أحدًَا طاف بہذا 


لبیت وصلى أیة ساعة شاء من لیل او نہارہ۔ وبحدیث إعادة صلاۃ الصبح فی الجماعة 
9٦‏ 9 *٭ ا فا ام وم 


الجواب عن کل ذلك فی کتابنا فی أبواب مختلفق فا نعیدھا تفصیلا ونشیر إليه 
إجمالا۔ إن حدیث: ومن ادرك رکعةً من الفجر إلخ؛. محمول عندنا علی الأموم إذا ادرک 
رع مع الإمام قبل طلوع الشمیں فی وقت الاداء فقد اُدرك الفجر ولا دلالة فی علی _ 
جواز ٍ الفجر وقتِ الطلوغء وإن سلم دلائتہ علی ذلك فلا دلالة فی علی صحة الصلاۃ 
فرضا بل علی الصحة متظلقَاء ونحن نقول بن الفرض ینقلب نفلا فی ہذہ الصورۃ. 








چت۷ قضاء السان والاأوراد )۸ 


”صحیحهٴ وا حاکم فی ”٭الستدرك ٴ وقال: صحیح علی شرط الشیخین ولم 
ری سا اھ. وکذا رأیته فی ”المستدركٴ (۲۰۷:۱) بلفظ: )من نسی رکعتی 
الفجر؛ء وصححہ ا حاکم علی شرطھماء وأقرہ عليه الذھبی. 


وحدیث: (من نام عن صلاة أُو نسیہا فلیصلیہاء إذا ذکرھاء مخصوص ما عدا 
الأُوقات ا مدہی عنہاء بدلیل قصة لیلة التعریس؛ فان النبی كه أآخحر قضاء الفجر حینعذ إلی 
ارتفاع الشمسء وب استدل ابن عباس علی عدم جواز الفجر عند طلوع الشمس کما 
تقدم بالبسط وحدیث استثناء ا جمعة لم یصح. وحدیث: (لا تمنعوا اُحدا طاف إلخ٤.‏ 
الظاھر اُن معناہ لا تمنعوا أَحدًا دخل اللسجد للطواف والصلاة أیة ساعة یرید الدخول فيه 
فقوله: (أیة ساعة) ظرف لقوله: ولا تمنعواہ لا لطاف وصلی؛ کیف؟ والظاھر ان الطواف 
والصلاةۃ حین یصلی الإمام ا جمعة بل حین یخطب ا خطیب یوم ا جمعة بل حین یصلی 
الإمام إحدی الصلوات ا حمس غیر مأذون فیه للرجال. (فکیف بیمکن حمل ا حدیث علی 
إباحة الطواف والصلاة بمکة فی کل ساعة من لیل أُو نہاں) قاله السندی فی حاشیتہ علی 
النسائی (۹۸:۱). : 

وحدیث الأمر یإعادة الصبح فی ا لجماعة بعد ما صلاھا فی بیته مضطرب التن, فقد _ 
رواہ أبو حنیفة فی ”مسندہ وفیه صلاۃ الظھر بدل الصبحء وقضاؤہ عق السنة الراتبة بعد 
العصر مخصوص بە بدلیل ما فی حدیث أم سلمة. قلت: یا رسول الل! ا فنقضیہما إذا 
فاتتنا؟ قال: لا! ذکرہ السیوطی فی ”ال خصائص٭ وعزاہ إلی أحمدہ وأبی یعلی: وابن حبان 
فی ”صحیحهٴ. وقال: بسند صحیح: وبدلیل ما فی طریق لە عند الطحاوی: (قدم علی 
قلائص الصدقة فنسیتہماء ٹم ذکرتہما فکرھت ان أصلیہما فی اللسجد والناس یرون 
فصلیتہما عندك. ذکرہ الحافظ فی ”الفتحٴٴ )۸٥:۳(‏ وسکت عنہ فھو حسن أُو صحیح؛ 
وإخفاؤہ إیاھما عن الناس دلیل الاختصاص. وما فی حدیث عائشة: ہکان لػُ یصلی 
بعد العصر وینہی عنه ویواصل وینہی عن الوصال؛؛ وھو حدیث أخرجہ أبو داود 
وصححه این سن والعزیزی: واجتہد صاحب ”الأعلامٴ لتضعیفه ودونه خرط القتادء 
أُو ما یستحبی ھذا ا جادل أنه یرمی الطحاوی والعینی ونحوھما من ا حنفیة بأئہم یضعفون 
الأحادیث الصحیحة ویردونہا لنصرة مذھبہم ویرتکب ہو نفسه ما هو أشد وأشنع؟ 
فالی اللہ الشتکی. وروی اترمذی من طریق جریرہ عن عطاء بن السائبء عن سعید بن _ 











ٹتةپ+ہجےچً“؟۔ 


إعلاء السنن تاغ الیتان والاؤزاد ۹" 


جبیرء عن:ابن عباسء قال: إنھا صلی النبی يك ال رکعتین بعد اُلعصر لان أتاہ مال فشغخله 

و کس ساط سلامسامو ان تی تر سد قال الرعدف ۔حدیث حسنء 
کذافی ٴ افتح الباری“ .)٢٥(‏ 

'ویویدہ ما روی النسائی عنْ ٴم سلمة أنہ كت صلاھما بعد العصر فی بیتہا مرۃ 

واحدةء وفی روایة لە عنہا: ہلم ارہ یصلیہما قبل ولا بعد؛ء ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح“ 


أٔیضاء (ص-مذ کوں). وھذا یعارض حدیث عائشة رضی اللہ عنہا أنه لم یزل یصلیہماء 


فلا بد من ا جمع؛ ؛ والأحسن فیه أُن یقال: إنہ لا لم یصلھما ت تشریعًا للأمة بل اختصاصا 
و یس تر تی سیت ٤‏ ولذا صلاھما إخفاءٗ لا 
إظھار. قال صاحب ”الأعلامٴ: ومن الخصصات حدیث قیس بن عمروء قال: ہراأأی 
رسول اللہ مل پا رجلا یصلی بعد صلاۃ الصبح رکعتین ؛ فقال رسول اللہ سك : صلاة 
الصبح رکعتان! فقال الرجل: إنی لم اکن صلیت ال رکعتین قبلھما فصلیتہما لان 
فسکت رسول اللہ یلك. قال: وما ذھبت إليه الطائفة الاُولی وھو التعخصیص للنہی العام 
أمر محقق وقول صحیح؛ لأن فیە إعمال کل حدیث فی موقعہہ وإلا یلزم مال بعض منہ 
بعد إن سلمت صحة کل من العام والخصص: وو أمر قبیح لا یقبله الطبع السلیم وإن 
فیە إساءة اُدب مع صاحب الشریعة اھ.. 

قلت: إساءۂ الدب انا ہو رد ا حدیث التواتر الذی ثبت کونہ من قول الرسول 
قطمًا بلا مریة لا بأخبار الآحاد التی کونہا من قول الرسول له محتمل مظئون 
کما فعلتہ اُنت وجماعتكء حیث خصصت أُحادیث الدہی ا لتواترۃ بالأحادیث التی فی 
صحتہا کلام لأجلة ا حدثین کحدیث قیس بن عمرو ھذا وإن لە طریقین؛ إحدیہما 
طریق سعد بن سعید عن محمد بن إبراھیم التیمیء عن قیس بن عمروء رواہ أبو داود 
والترمذی: وابن ماجة وابن أبی شیب وأحمد والدار قطنیء والبیہقی والحاکم, إلا أنە 
قال: قیس بن فھدہٴوھلہ الطریقة ضعیفة باتفاق اغدئین, 

قال النووی فی ”تہذیب الاسماء واللغاتٴ فی ترجمة قیس لال 
الصحیح ابن عمرو ھذا هو الصحیح عند جمیع حفاظ الحدیث؛ وذکروا حدیثه فی 
ال رکعتین بعد الصبح وہو حدیث ضعیف: إلی ان قال: واتفقوا علی ضعف حدیئه 


<- 








ج-۷. ٰ ۰ قضاء۔السنن والأوراد: 0020 ۱ آ لی ُُ٣‏ 4. 


الذکور فی الرکعتین بعد الصبح اھ. ذکرہ صاحب ”الأُعلام ٴ نفسهہ (ص-۱۹) وثانیہما۔ 
طریق اد بن موسیء عن اللیث؛ عن یحبی بن سعید عن أبیەء عن جدہ قیس بن فھد _ 
اأخرجہ ابن حبان زکما فی ”الأُعلام ٴ“ ص-۰۹) وابن مندة. قال ا حافظ فی ”الإصابة“: 
قال:ابن مندة: ہو سر نز و بتچوہت ان حدیلہ 
وت (ہ: .)۲٦٦‏ 
قال صاحب ”الأعلام“ : تفرذہ لا یقدح فی صحة ال حدیث لأُنه ثقة اھ (ص-٦٦).‏ 

قلت: : خطا اُسد بن موسی فی اسم جد یحیی متعینء فإنه قال: قیس بن فھدَ وقد تقام "-۔ 

عن النووی أنه خلاف الصحیح عند جمیع حفاظ الحدیثء راہ ین پے عو 
وفی ”الإصابةٴ: غایر بینہما البخاریء وقال: فیس بن عمرو جد یخبی بن سعید لهَ 
صحبةِ وقال ابن أبی خیئمة: نزعم مصعب الزبیری ان قیس بن فھد جد یحبی بن سعید؛ ٰ 
وأخطاً فی ذلكء قال أبو عمرو: هو کما قال (ابن ابی خیغمة) وقد خطاوہ کلھم فی 
ذلك. وأغرب ابن حبان فجمع بین الاختلاف بأن قیس بن عمرو وفھد اقب عمرو وقد 
۱ ذکر البغوی خلاف ذلكء فقال: اسم فھد خالدء وقد أخرج البخاری فی ' تاریخ“ بسند 
جید عن قیس بن أبی حازم: أُخبرنی قیس بن فھد: ان إماما لھم اشتکی أیاما قال: نصلیتا_ 
بصلاتہ جلوس" . وأخرجہ البغوی من ھذا الوجه وقال: لا أعلم روی عن قیس بن فھد _ 
غیرہ ولم یسندہ ای لم برفعہ إلی ابی ٌّّ اھ. _(ہ:٢٦۲‏ ری ور یہ 
فی قولە: ”قیس بن فھدہٴ فی ھذا السند عند ال حفاظ جمیًا فلا یعد خطاؤہ فی قوله: تک 
یحبی بن سعید عِن أٌبيه ء وانما هو عن یحنی بن بعید عن جدہ مرسلاء ک؟ کما رواہ وغیرفی_. 

وقال فی. ” المعتصر من ا ختصر َ‫ من ”مشکل الاثار“ للطحاوی: وماروی اللیث بن ۔- 
سعدء عن یحبی بن سعید؛ عن أٗبی عن جدہ قیس بن فھد فھو من الأحادیث التی لا _ 
یحتج بثلھاء لعلة فی رواته ذکرت مفصلة فی المطول:اہت: (ص-٤٤٣٥)‏ وإن سلمنا أُن:أسد : 
بن موسی لم یہم فی قولە: ”عن یحبی بن بعید عن أآبيه“ فلا یہ یبت کون احدیث ٠‏ 
۷۶ ضض8 00 مو یی مو پھر 








إعلاءِ السُنن ۱ فضاءالنٹن والاوناوش سے 2> ۹> 
لحافظ ابن عبد البز فی ”الاستیعاب “: یقولون”'ٴ: إن سعیدًا والہ یی بن سعید لم نسمع 
من آبیه قیسس شیتالع::(۷: (٤م)۔‏ و0 و 
”تاقازن حدیث قیس من جھة الإستاذ الڈی ذکرہ صاحيٰ ”الأعلام“ ا ا 
لأحادیث النہی عن الصلاۃ بعد صلا الفجر التی قذ بلغت حد التوائی وجعله مخصصًا ٰ 
لھا وبہذا لاح أُن قول الش وکانی فی ”النیل“: وقول الترمذی: ”إنہ مرسل ومنقطظع“ لیس“ 
بجیلدء فقد ٴجاءَ متصّلا من زوایة یوین متعید:عن آليہ من نعل لی الخ لیس اَجید.. 
بل الحق نہ ُجمیغ طرقہ مرسلء ولیسن لہ سنند واحد متصلِ۔ ۱ ا 
فان قیل: غایة حدیث قیس ھذا نہ مرسلء والمرسل عند الفیة حجة لا سیما إذآ 

روی من وجوہ مرسلا فھو حجة عند الکل. قلنا: نعم! ولکنہ لا یصلح معارضًا للحدیث ٠‏ 
الصحیح الشھور والتواتر ولا مخصصا لهہ بل لا بد من إ ِرجاعه إ إلی التواتر وحمله علی_ 
معنی یوافقہ: ولا یؤول التواتر والشھور لأجله لأن الضعیفٰ برجع لی القوی وبحمل 
عليه لا بالعکس کما لا یخقی؛ فنقول: غایة ما ےت لب من خذیث فیس ملا جوا زنة 
ابر بد الکو ونحن نقرل سی الصحتہ ویا ور مسی اخظر سن أَرمة ار ۱ 
لقیام الدلیل علی کراھتہا بالأحادیٹ الصحیحة الشھورة, سس 
۔قال الحافظ..ابن قدِامة فی ”المغنیٴ: فأما قضاء سنة الفجر بعدھا فجائز ٰ۱ لا أُن ات 
اختار أن یقضیہما من الضحیء وقال: إن صلاھما بعد الفجر أجزأء وأما آنا فأخفار ذلك._ 
لی اُن۔قال: وحدیث قیس مرسل قاله 2 والترمذی: اروا وروی مس ارات ۱ 
(التیمی) عن قیس ولم یسمع من وروی ' من طریق یحیی.بن سعیدء عن جدہ۔وھو: 
مرسل أَیضًاء ورواہ البربذی قال: وقلت: یا رسول اللہ نی لم اکن ریت زکعتی 


)م0 قال اش رکانی فی رہ عیب من فلك بن القئل َذك لم تر اھ قلت دسشت ۱ 
ولا شك ان الستدل حوج إلی آلدلیل من الانع. کو واج ولقوہ آو قالوا: چو یں 
:یہم أئنة الجرخ والنغدیل وا حفاظ الناقدین من انحدثین: ۱ : ھ۴ ٌ 

)۲( کت الاظ ا بن یدن موس می الک می سی دع لد مات 
معلولۃً عندہ غیر قابل للالتفات إليه أيضًا 











ج- ۷ فا انیو لاوزافق ۲ 


و ےکی بسک و وت اس او نو موہ کہ رو و و سور ود رو جس او کو و و سواہ و نو رو و ام و یٹ او تع وی و وہ و و ا ابع و ا رر یں ا 


الفجر قال: فلا إذاہ وھذا یحتمل النہی”'ء وإذا کان الأأمر ھکذا کان تأُخیرها إلی وقت 
الضحی أُحسن لیخرج من ا خلافء ولا یخالف عموم ال حدیثء وإن فعلھا فھو جائز لان . 
ھذا ا حخبر لا یقصر عن الدلالة علی ا جواز واللہ اأعلم اھ .)۷٦٢:١(‏ قلت: وظاھرہ ان 
قضائہا بعد فرض الفجر یجوز عند اأُحمد بلا کراھة وإن کان خلاف ا تار وعندنا نما 
یجوز مع الکراهة والوجه ما ذکرنا آنفا. ْ 

وقال صاحب ”الأعلام“: وأخرج ابن حزم فی ”ا حلیٴ 'عن الحسن بن ذکوانء عن _ 
عطاء بن أبی رباح عن رجل من الأنصارء قال: درأی رسول اللہ لم رجلا یصلی بعد 
الغداقء فقال: یا رسول اللہ! لم اکن صلیت رکعتی الفجر فصلیتہما الانء فلم یقل لە 
شیفَا4. قال الراقی: وإستادہ حسن اھ (ص-٦٦).‏ ۱ 

قلت: یا للعجب! کیف یسکت صاحب ”الأعلام عما یوافق مذھبه ویتکلم علی _ 
ما یوافقی مذھب غیرہ فتراہ یجھد لتضعیف حدیث أبی داود عن عائشة مَرفوعًا: ہکان 
یصلی رکعتین بعد العصر وینہی عنہاء وکان یواصل وینہی عن الوصالہ وحدیث ابن 
حبان وأحمد وغیرھما عن ام سلمة: وقلت: یا رسول اللا ا فنقضیہما إِذا فاتتنا؟ قال: لا٤ء‏ 
مع کونہما موافقین للاُحادیٹ الناھیة عن الصلاة بعد الفجر والعصر البالغة حد التواتر؛ 
ولکنە یردھما ویبڈل کل جھدہ فی جرحھما ویفرح بأثر عطاء عن رجل من الأنصار 
وقول العراقی فیە: إسنادہ حسن ولا یکشف علته ولا ینطق فی بحرفء ٹم یذھب 
یطعن العینی بأن صنیعه ان الحدیث إذا کان مخالقًا مِذھبه یتکلم فی رواتہ ویسرد ا جرح ۔ 
ویسکت عن التعدیلء وإذا کان موافقا مذھبه یسکت عن ا جرح وإن کان فيه ضعف 
شدید وھذا من عیوب کتابه اھ. 

ولا یرجع ھذا القائل إلی نفسە فیلومھا ول بأُنك بہذا الصنیع أألصق وأُعمل وإن 
کان شا کا فی ذلكء لاجل أُن القذاۃ فی عین غیرہ عندہ جبل والجبل فی عینہ قذاةء فاسأله 


)١(‏ قال صاحب ”الأعلام“: وقولہ چ: وفلا إذاء ای لا اأمنعك الآن عن ادائہماء ونظیرہ ما رواہ البخاری عن جابر 
قال: کی زرل اھ اس رت دت لی نہ لا بد لن مسہا قال: وفلا ذن امے۔ قلت: وما قاله اہن 
قدامة محتمل أَیضًاء والاحتمال یضر الامعدلال. 








إعلاء السنن قضاء السان والاوراد ۱ ۳ 


پل 


۸۰۷۰ -- عن: ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: کان النبی ءٗ مل إذا فاتتہ 
رکعتا الفجر ضلاھما إذا طلعت الشمس). حز بد افتعاری ضش ”مشکل 
الاثار ‏ له؛ وقال: إسنادہ اأحسن من إسناد حدیث قیس بن فهھدہ کذا فی 


أنه من أین دری ان ھذا الرجل من الأأنصار الذی روی عنە عطاء صحابی؟ فھل صرح 
عطاء بأنه سمع رجلا من الانصار لە صحبة؟ وحیث لا فلم لا یمکن ان یکون رجلا تابعیا 
من الأنصار؟ لا سیما وقدنص سفیان علی اُن عطاءَ سمع ھذا ا حدیث من سعد بن سعید 
خی یخبی بن سعِید الأنصارٰئ) کما ذکرہ صاحب ”الأعلام“ تفہ قیل ذُلكَ عن أبی 
داود والترمذی ونعد بن سعید رجل من الأنصار أیضًاء فھو امراد بقول عطاء ”عن رجل 
.من الأنصارٴ وھو یروی ھذا الحدیث عن محمد بن إبراھیم عن قیسء وھو ضعیف 
بالاتفاق کما تقدم؛ ومن ادعی کون ہذا الرجل من الأنصار صحابی فلیأت علی ذلك 
ببرھان واضح ودلیل ناعضء فإِن مجرد قول عطاء ”عن رجل من الأنصار“ لا یدل علی 
ذلكء بل الظاھر ان المراد بە سعد بن سعید الأنصاری لا غیر. 

وبعد ذلك فقول العراقی: ٭ إسنادہ حسن ” لا یخلو عن النظرہ ولا یتم بە لصاحب 
”الأعلامٴ فرحة أصلا وإن صح فغایتہ الدلالة علی ا جواز ونحن نقول بە مع الکراھة 
جمعا بین الدلة کما مر ومن ھنا یظھر لکل من لە قلب أو أُلقی السمع وھو شھید غایة 
مراعاة ا حنفیة للجمع بین الأحادیث ا ختلفةہ فإانہم واللہ لا یت رکون شیتا من الأُحادیث إلا 
بائین عمق راضو رف ار کان انا الف زار رالغ ر ‏ تن 
عندھم مقدم علی القیاس مطلفقًا ولو کان ضعیقاء او مرسلا أو مدلساء أو منقطعاء کما 
مو مٹشھوز مَلْهہمء فمن فاعم بر الآحادیث قد کذب وا وافزی۔ وار اتخلق : 
لرأی أنه الذی یرد بعض الأحادیث بیعض؛ کما فعل صاحب ”الأعلامٴ فی ھذا المقام 

حیث آجاز قضاء ئْنة الفجر بعد فرضھا:بلا کرام وزد الأحادیث الناھیة ا متواترة 
27 بالأحادیث الضعیفة من الحاد. 

قوله: ”عن أبی هریرة إلخٴ. قلت: فیه دلالة علی أنه ءٗ گل کان یقضیہما إذا فاتا 
بعد طلوع الشمس ولا یخفی ان تأخیر الصلاة عن وقت الأداء مکروہہ فلو کان ما بعد 
صلاة الفجر إلی طلوع الشمس وفتا لھما لم یؤخرہما گن عن الوقت؛ فثبت کراہة 








ِ ے ہے ۱ ۱ اقضاء 7 والأوراد : ّ تت ۳ 


ء جس شوب س ڑم (ص٤٤٦)‏ والطحاوی حافظ حجة إمام 
فی ا جرح والتعدیل؛ عدہ ۔السیوطی فی حسن الححاضرة لہ ضف حفاظ ال حجدیث 
. ونقادۂ (١:۷٢۱)ء‏ فتحسینه إسناد ھذا ا حدیث حجة. ٣‏ 


أدائہما بعد فرض الفجر قبل طلوع ذکاء. وإن اختلج فی قلبك أنہ ہک کان إماما فی 
مسجدہ بالمدینة فکیف اُمکن ان تفوتہ الرکعتان قبل الفجرہ فان هذا لا یکون إلا إذا کان 
الإمام غیرہ. فرح بأنہ کان یذھب مرة إلی بنی عمر وفی العوالیء ویتأخر وصوله _ 
×أِلی المدینة عن وقت الصلاةۃ العتاد فیقدمون للصلاةۃ غیر:ء کما ثبت فی الصحیح؛ 
۱ وذکرہ مسلم بطرق متعددة ١(‏ :۷۹) فلعل مثل ذلك وقع لە فی صلاۃ الفجر أیضاء 
فقذموا غیرہ [ماما وفاتتہ ال رکعتان لأجل ذلك. : 
 .‏ کما أخرجہ مسلم عن المغیرة بن شعبة: أنہ خرا مع رسول الہ مگ تبودہ قال: 
۱ فتبرز رسول اللہ عك قبل الغائطء فحملت معہ إداوةً قبل صلاة الفجر ذ فلما رجع رسضول 
: اللہ کا لی اأُعذت أمریق علی یدیە من الإداوةَ وغسل یدیه لاٹ نمرات ثم غسل 
یدیە ٹم ذھب یخرج جبتھ عن زراعیہ فضاق کما جبتہہ فأُدخل نیدی فی الجبة حتیٰ أُحرج 
ذراعیه من أسفل ا جبةء وغسل ذراعیه إلی ا مرفقینء ثم توضاً علی خفیهء ثم أقبلء قال 
المغیرۃ: افاقبلت معہ حتی یجد الناس قد قدموا عید الرحمن بن عوفء فصلى لھم؛ فادرك 
.رسبول اللہ إحدی ال رکعتینء فصلی مع الناس الرکعة الأخیرۃء فلما سلم عبد الرحمن 
بن عوف قام رسول اللہ ك یتم صلاتہہ نافرع ذلك السلمین؛ ؛ فاکٹروا التسبیحء فلما 
قضی النبی ٌٌل صلاته أقبل علیہم ٹم قال: أحسنتم! أُو قال: قد أصبتمء یغبطهم ان 
رت ۸۰ھ. 
قال احافظ فی ”الفتج' ات تس ےھ 
فی الجھاد: وغیرہ؛ ان النبی لام هو الذی أمرہ ان یتبعه بالإداوقء وزاد (فانطلق حتی 
تواری عنی فقضی حاجتہ ٹم اقبل فتوضأء. وعند أحمد من طریق أخحریٰ عن المغیرة: وإن 
ا ماء الڈی توضاً بە اأخذہ امغیرةۃ من أعرابیةء صبتہ لە من قربة کانت جلد میتةء وأن النبی 
مل قال لە: سلھاء فإن کانت: دبغتہا فھو طھوں واُنہا قالت: ای واللہ لقد دبغتہا. 
. : وزاد'' فی الجھاد: ووعليه جبة شامیةہء ولابی داود: ەمن جبات الروم؛ وزاد فی باب 
لرجل یوضئ صاحبەه: وففسل وجھه ویدیه)ء وفی ت اُحمد من طریق ا ا 


ھا ھی 














.۰ - عن: ابی مجلز قال: (دخلت السجد فی صلاة۔الغداۃ :مع ابن 
عمر وابن عباس والإمام یصلى؛ فأما ابن عمٰر فدخل فی الصف؛ وأما ابن عباس: 
فصلىی رکعتین ثم دخخل مع الإمامء فلما سلم الإمام قعد ابن عمر مکانہ حتی 

ْ طلعت الشمضء فقام ف رکع رکعتین). رواہ الطخای وإسنادہ صحیح 'آثار 
: لیت“ ٌَ :۹م0): ٭قلت: وؤذکرہ " مالك فی تقتوطآہ“ (ص٤٤٤)‏ بلاضا 
. ھ00 عن: یحیی بن سعیدہ قال: سمعت القاسم 0+0" لم 


“الڈکؤرۃ: وآنہ نل حفیںۂ وٴلہ مر ؤجہ آخر فقوٰیٰ: وففسلھا فان عَسَلھاء قال: 
وأشك أ قال: دلکھما بتراب أم لان وللمصنف فی الجھاد: (أنه تمحقضەضن وا ستدشق:وغسل 
اوجھہ؛ء زاد أأحمد: ثلاث مراتء فذھب یخرج یدیە من کمیەہ فکاتا ضیقین فأخ رجھما 
من تحت ال جبة؛. ولسلم من وجه آخر: ووألقی الجیة علی:منکبیەہ ولاأحمد: فغسل یدہ 
الیمنی ثلاث مرات؛ ویدہ الیسری ثلاث مرات)ء وللمصنف: وومسح برأُسہ6ء وفی روایة 
لمسلم: روم مامبہ علق عات وعلى اطخ مار ٢ہ٦٢)‏ 

لت ۳'۶۶۰ دأن النبی سك راد ان یتاخرء فأومی 
إليه أن یمعضیء قال: فصلیت أنا والنبی عَلػہُ خلفه ركعڈ فلما سلم قام النبی َْه نصلی 
. الرکعة التی سبق بہاء ولم یزد علیہا شینًا اھ ٦۹:۱(‏ مع العون). 
فہذا مغیرة قد تراہ ذکر من ھذہ القضة الدقیی وا جلیلء حتی ذ کر صفة الماء 
< والقربة وذکر الجبة ضیقھاء واأنہا کانت من جبات الروم ونحوهاء وذکر صفة الوضوء 
وإخراج الذراعینء ومسحہ برأسه وعلی العمامة والحفینء وغیر ذلك. ولم یذ کر أنه مل 

۱ صلی رکعتی الفجر قبل لوقہ بالقومء فالظاہر أُنه لم یصل قبله وإلا لذ کرہ مغیرۃ لذ کرہ 
ما ہو اون منہماء وأما إنه لم یصلھما بعد الفراغ من الکتوبة فظاہرء لقوله فی روایة ابی 
داود: (فصلی ال رکعة التی سبق بہا ولم یزد علیہا شیتًا؛. وهہذہ نکرۃ تحت النفیء وھی 
تفید العمومء فدلت علی نفی کل زیادة علی الرکعةہ فالظاہر أنه صلی رکعتی الفجر بعد 
طلوع الشمسء وارتفاعھاء کما یشعر بە حدیث أبی ھریرۃ ھذا. ولو کان صلاھما عقیب 
الفرض مر لنقل عنه ولو فی روآیق ولم یثبت ذلك بعد فاق ما ذخب ال امن ہو 
وھچ با الس ئل ۱ 


ای یہ ای تلا و۶ القاسم الد“ قلتۃ ولو سان ئن بعد المکتوبة لی الطلوع 








اأُصلھما حتی أُصلی الفجر صلیتہما بعد طلوع الشمس). رواہ ابن ابی شیبة 
وإسنادہ صحیح ٴآثار السننْٴ (۳۹:۲) وذکرہ مالك فی ٭الوطأًٴ (رص-٤٥)‏ 
عن عبد الرحمن بن القاسم عن أٔبيه من فعله. وقد تقدمت الاحادیث الناهیة عن 
الصلاۃ بعد صلاة الفجر فی ا جزء الغانی من الکتاب؛ فلا نعیدھاء وقد ثبت ان 
النبی يك قضی سنة الفجر مع الفریضة ما نام عنہا فی السفرء اأُخرجہ الشیخان 
واٗبو داود وغیرھم؛ کما فی ٭الئیل٭ (۳۲۹:۱). 


وقتًا للرکعتین لم یؤخرھما ابن عمر ولا القاسم عن الوقت؛ فان تأخیر الصلاۃ عن وقتہا 
مکروہ اتفاقاء فثبت أُن ما بعد المکتوبة لیس وقًا لھماء وھذا هو قولنا معشر ا حنفیة قال 
الشیخ: ولعل دخوله مع القوم کان لأنه کان لا یرجو إدراك رکعة من الفرض؛ وکان ابن _ 
عباس یرجوہہ فلا یخالف فعل ابن عمر ھذا ما تقدم عنه فی الباب السابق أُنه صلی 
رکعتی الفجر بعد إقامة الصلاة اھ. وثبت بکل ذلك ان رکعتی الفجر لھما قضاء أما إذا 
فانتا مع الفریضة فھو متفق عليه لثبوتہ عن رسول اللہ عّه فی قصة التعریس عملاء وأما إذا 
فاتتا بدونہاء فذکروا فی قضائہما خلافًا بین الشیخین ومحمدہ والظاھر أنە لا خلاف 

قال فی ”رد ا تار “ٌ: لا یقضی سنة الفجر إلا إذا فاتت مع فرض الفجر فیقضیہما 
تبًا لقضائہ لو قبل الزوالء وأما إذا فاتت وحدھا فلا تقضی قبل طلوع الشمس بالإاجماع 
لکراهة النفل بعد الصبح؛ وأما بعد طلوع الشمس فکذلك عندھماء وقال محمد: اُحب 
إلی ان یقضیہا إلی الزوالء کما فی ”السدرر قیل: هذا قریب من الاتفاقء لان قولہ: 
اأحب إلیء دلیل علی أنە لو لم یفعل لا لوم علیہ وقالا: لا یقضی وإن قضی فلا بأُس بەہ 
کذا فی ”ا جنازیة“ ومنہم من حقق ا خلاف وقال: ا خلاف فی أُنە لو قضی کان نفلا مبتداً 
أو سن کذا فی ”العنایةٴ یعنی نفلا عندھما سنة عندہء کما ذکرہ فی ”الکافی“ 
إِسماعیل (١:۰٥۷و۵۱٥۷).‏ 

لھما أُن السنن شرعت توابع للفرائض؛ فلو قضیت فی وقت لا أداء فیه للفرائض 
لصارت السنن أصلاء وبطلت التبعیة فلم تبق سنة مؤکدةء لأنہا کانت سنة بوصف 
التبعیة ویؤید ھذا القیاس ما روت أم سلمة: وأنہا رأت النبی عق یصلی بعد العصر 











إعلاء السنن قضاء السنن والاأوراد ۷ 


اہ ارح یل ار سلامن بعد ار کن بعد ظیر, رواہ ین ماج 
جو تی وفی یت مس دہ .).۳٣٣۲‏ 


رکعتینء فقالت: یا رسول اللہ! ما ھاتان ال رکعتان اللتان لم تکن تصلیہما؟ قال: قدم خالد 
فشغلنی عن رکعتین کنت أرکعھما بعد الظھر فصلیہما الأنء قلت: یا رمسول الل! 
فنقضیہما إذا فاتتنا؟ قال: لا! اھ. وھذا نص علی ان قضاء السنة لیس علی الأمة. وھا 
ہو شئ اختص بہ النبی علہ ولا شرکة لنا خصائصہہ؛ وقیاس ھذا الحدیث أُن لا یجب 
قضاء رکعتی الفجر أأصلا إلا انا استحسنا القضاء إذا فاتتا مع الفرض ص3۸ 
التعریس کذا فی ”البدائع“ ملخصً (۲۸۷:۱). 

ونحمد ما ذکرناہ ول الباب من حدیث أبی ھریرة مرفوعا: من لم یصل رکعتی 
الفجر فلیصلیہما بعد ما تطلع الشمس٤.‏ ولعل محط الفائدة فیه عندھما قوله: (بعد ما 
تطلع الشمس القصود بە النہی عن فعلھما قبلە؛ لا قوله: : دفلیصلھماءء والل اُعلم. وا حق 
أنە لا خلاف بین أئمتنا فی استحباب الاتیان بالرکعتین بعد طلوع الشمس لقوله عل: 
افلیصلیہما؛ء وإما الخلاف فی کون ذلك قضاء وا حدیث ساکت عنه؛ ولو وقعتا مؤکدة 
بعد الطلوع لکان القضاء سنة مؤکدةء ولم یقل بە محمد أَیضًاء فالظاھر أنہما بعد طلوع 
ال قضاء لسنة الفجر عندہ صورةء وعندھما لیس ذلك بقضاء لھا أی حقیقة 
فا خلاف لفظی لا حقیقیء والراجح عندی کون قضائہا بعد الطلوع سنة مؤکدة لورود 
الأمر وا مواظبة الفعلیة علی ذلك من النبی يك والصحابة رضی اللہ عنہمء وإن ذلك 
قضاء لھا حقیقةً لا صورۃً فقطء وھذا هو امراد بقول محمد: ٢‏ أحب إلی ان یقضیہما إلی 
الزوال عندی)ء فرما یستعمل لفظة ” ینبغی“ و”اأحب إلی “فی الواجب والسنة أَیضّاء کما 
_ لا یخفی علی من نظر فی الفقه فافھم. 
قوله: ”عن عائشة بطریقیه إلخ٭ٌ . قلت: أثر الترمذی فیه دلالة علی أنہ ع کان إذا 


)۱( ہہ صا رآ من الصحابۃ وقضوعم تہ وم تل پقضائہنا برض بعد لوا لورو فص فیا 
قبل الزوالء وما ورد علی خلاف القیاس یقتصر علی موردہ کما عرف فی الاصول. 











ج_ ۷ ۱ قضاء السٹن والأوراد - ۸ 


٤‏ - عن: عائشة ثشة رضی: اللہ عنہاء َیضا: رن النبی می کان إِذا لم٭ 
: 5 أٌرَبعا قبل الظھر صلاھن بعدھا). رواہ الترمذی (۰۸:۱) وقال: ھذا 
حدیث حسن غریب: 

٥‏ - عن: 90 0"01*"" قال رسول ال کل 
زاے۔۔ ےت 
الظھر کتب لە کا قرأہ من اللیل. اما للا نعریٰ نیل الأوطار" 
(۲۹۱:۷). 
-٦ ۱‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا: دأُن رسول اللہ سک کان إذا فاتتہ 


فاتتہ الأربع قبل الظھر صلاھن بعدھاء ولیس فِیْة تعرض لتقدیمھن غلی الشفع.أو النأخحیر 
عنہ والأصل فی الراتبة البعدیة إیصالھا باللکتوبة کما ذکرناہ فی الجزء الغالث مقصلا 
فالظاہر ان المراد بقوله: (صلاھن بعدھا) فعلھن بعد الشفع. وقد ورد التصریح بە فی أثر 
ابن ماجة وہذا هو ا حتار عندناء قال فی ٭الدر “: بخلاف سنة الظھرہ فإنه إن خاف فوٴت 
رکعة یت رکھا ویقتدی ‏ ٹم یأتی بہا علی اُنہا سنةء (اأی اتفافًا وما فی-' الحانیة“ وغیرھا من 
اُنہا نفل عندہ سنة عندھماء فھو من تصرف امٰصنفینء لأن ا مذ کور فی السألة الاختلاف 
فی تقدھا أو تأخیرھاء والاتفاق علی قضائہاء وهو اتفاق علی وقوعھا سنةق کما حققهہ- 
فی الفتح ٭ شامی) فی وقته ای الظھر قبل شفعه عند محمدء وبە یفتی (وعند: ابی 
. یوسف بعدہ کذا فی "الجامع الصغیز* للحسامی-ش) قولە: ”وبە یفتیٴ أقول: وعلیہ 
۱ ال تقد الرکعتین؛ قال فی ٭ الإمداد: وفی فتاوی الغتانی: أُنە 
ال ختار وفی ٴ ”میضوط شیخ الإسلامء أنە الأصح لحدیث عائشة ئشة(فذ کر خدیث ا تن بلفظ 
ابن ماجَة) قال: وھسو قسول أبی حدیفة وکذا فی ' دی س مرت اھ. 
من الشامیة (۷۲۷:۱). ×ت : کت 
قوله: عن عمر إلخ“ . قلت: ساس ساس رس یت 
<عائشة بعدہ مع ذلككٰ فعلا جھی تر یستحب رین ا حنفیة انا کما ھی 
او ادن 7 یی وت آقول: آوفی ھذا 








إعلاء السنن فا الس ا ارات _. ا ۳ 


۱ صا من الیل من وجع آو غیرہ صلی من ہار تی عشرۃ رکعة: روا 
مسلم (ا .)٣۵٢‏ 


۷ س- حدثیا: ابن حمید؛ قال: ثُتا یعقوب القمی عن حفص بن 


التعلیل نظرہ لأنه یوہم ان قضاء سنة الفجر والظھر لسنیتہما ولو کانا مندوبتین لم تقضیاء 
ولیس کذلك لن قضائہما ثبت بالنص علی خخلاف القیاسء فییقی ما وراء النص علی 
العسدم کمسا صسرح بے فی "الفضح ٴ حتی لو وزد نص فی قضےاء امندوب 
نقول بے اھ۔ .)۷۵٢۷۰:۱(‏ ۱ 

۱ قلت: وقد ورد النص فی قضاء التہجد قولا وعملاء فعلینا ان نقول به؛ لم ارہ 
صریحًا فی کتب المذھب؛ ولکنە مقتضی قواعدنا کما تراہء وبە اقول وأدین اللہ تعالی بہ. 
ٹم رأیت الطحاوی مٹا قد جنح إلی ذلك فقال: ٹم زاد الله فی التفضیل بأن وسع الأمر 
علیہم فی نیل ثوابہء واستنجاز وعدہ ا حمود إذا قطعھم عن ذلك ای التہجد-- مرض أُو 
سفر أُو عائقء وأقام طائفة من النہار مقام طائفة من اللیلء وجعل القراءة فیہا کالقراءة 
فیہاء والقیام فیہا کالقیام فیہاء رعسعداس راتا عم کتندا یئ 'التیردن 
مشکل الآثار ‏ (ص-۳۳). 

وفی الأثرین دلالة علی أُن التہجد إنما یقضی بعد طلوع الشمس إلی الزوال لا قبله . 
ولا بعدہء لان الوارد علی خلاف القیاس یقتصر علی موردہ؛ فما فی ”سنن الدار قطنی 
(۹۱:۱): ٹا یزید ٹتا محمدہ نا وکیع: نا فلح بن حنمیدہ عن القاسم بن مخمدۂ قال: 
دکنا أنی عائشة قبل صلاة الفجرء فائیناھا یوما وھی تصلىء فقلنا لھا: ما غذہ الصلات؟ 
قالت: مت عن جزئی اللیلة فلم اکن لأُدعه اھ٤.‏ وفی ٴ التعلیق المغنی“: ھذا حدیث 
موقوف إسنادہ صحیح اھ. محمول علی شروعھا فی التہجد قبل الفجرہ وامتدت إلیٰ ما 

ابعدھا لعارض التطویل, أو ابتدأت فیہا بظن أُن الفجر لم تطلع واأخطأت فی ظنہاء وکان 
ذلك منہا یوما واحدًء فلا یصح التمسك ثله علی جواز قضاء التہجد بعد طلوع الفجر. 
کیف؟ وقد ورد النہی عن الصلاۃ بعد الفجر إلا السجلٛئینء کما ذکرنا فی الجزء 
الْالث مستوفی. 

.۷ قولہ: عن ابن حمید إلخ. قلت: مخت یذ ارازی اخاقف رو غ ابو 











جب۷ قضاء السنن والاأوراد ہے 


حیمد عن شمر بن عطیة عن شفیقء قال: (جاء رجل إلی عمر بن ا لخطاب 
رضی اللہ عنہء فقال: فاتتنی الصلاة اللیلةہ فقال: اُدرك ما فاتك من لیلتك فی 
تارق فان اق نل الا ل و النہاز تخلفة ان آراد آن ایڈکن او آرآد شکزراہ۔ 
أخرجه الإمام ابن جریر الطبری فی ٭تفسیرہٌ (۲۰:۹)ء وسندہ حسن ونترجم 
رجاله فی ا حاشیق واخرج عن ابن عباس وا حسن البصری نحوہ. 





داود والترمذی؛ وابن ماجة وأحمد بن حنبلء ویحیی بن معینء وماتا قبلهہ أٹنی عليه 
اأحمد والصاغانی؛ والذھلی ووثقہ ابن معین وقال: وھذہ الاأحادیث (المناکیں) التی 
یحدث بہا لیس هو من قبلە تھا هو من قبل الشیوخ الذین یحدث عنہم؛ ووثقه جعفر بن 
أبی عثمان الطیالسیء وقال: من یقول فيه هو أکبر منہم اھ. کذا فی ”التہذیب“ 
(۸۹):وھذا تعدیل مسر بعر معرفة العدل بأقرال الحارحین وانہا لاوٹر فی فھز 
حسن الخحدیث على الأصسل الذی أصلفاہ مراراء وحسن لے السدار قطنی 
قی فا ۱٣ف‏ 

ویعقوب هو ابن عبد اللہ القمیء روی عنه ابن مھدی وکفی بە موثقّاء وآخرونء 
قال النسائیٰ: لیس بە باُس؛ وقال الطبرانی: کان تثقة وذکرہ ابن حبان فی الثقاتء وقال 
ابن حمید الرازی: دخلت بغداد فاستقبلنی أحمد وابن معینء فسألانی عن أحادیث 
یعقوب القمیء وقال الدار قطئی: لیس بالقوی (قلت: وھذا تلیین ھین) کذا فی 
”العہذیبٴ أَیضًا (۳۹۱:۱۱). 

وحفص بن حمید هو القمی أٌبو عبیدء قال ابن معین: صالحء وذکرہ ابن حبان فی 
الثقات اھ. (التہذیب؛ ۳۹۹:۲) وشمر بن عطیة هو الأسدی الکاھلی الکوفیء روی عن 
زر بن حبیشء وأبی وائلء وشھر بن حوشب وغیرھم؛ قال النسائی: ثقة وذکرہ ابن 
حبان فی الثقات؛ وقال ابن سعد: ثقة ولە أحادیث صالحةء ونقل ابن خلفون توثیقه عن 
ابن نمیرء وابن معینء والعجلی اھ. من ٴ التہذیب " .)۳٦٣:٣(‏ 

وشقیق هو ابن سلمة الأسدی الکوفی أبو وائل من رجال الجماعة لا یسأل عنہ 
فا حدیث حسن: وفيه دلالة علی قضاء صلاة اللیل بالنہار وبە فسر عمر رضی اللہ عنه 
قوله تعالی: هو الذی جعل اللیل والنہار خلفة من أُراد ان یذ کر أو أراد شکو رپ4 وقال 








أُبواب فضاء الفوائت 


باب وجوب فضاء الفوائت 
۸- عن: أُنس بن مالكء عن النبی يك قال: (من نسی صلاۃ 
فلیصل إِذا ذکر لا کفارة لھا إلا ذلكء أُقےم الصلاة لذکسری). 
رواہ البخاری .)۸١:٤(‏ ۱ 


ا حاکم فی ”الستدرك“: لیعلم طالب ہذا العلم ان تفسیر الصحابی الذی شھد الوحی 
والتنزیل عند الشیخین حدیث مسند اھ. )۲٥۸:٢(‏ فالظاھر ان عمر رضی الله عنه سمع 
رسول اللہ گل یفسر الاّیة با فسرہ وبعد ذلك فلا شك فی ورود النص بقضاء التہجد 
وإدراکە بالنہارء واللہ تعالی اُعلم. 
۱ باب وجوب فضاء الفوائت 
قوله: ”اُنس بن مالك إنخٴ. قال المؤلف: دلالته علی وجوب القضاء ظاھرقء حیث _ 
دل لفظ الأمر عليه ‏ وکذا دلالته علی تعجیل القضاء قال القاضی الش وکانی فی ”نیل 
الأوطار“: والأمر بفعلھا عند الذکر یدل علی وجوب البادرۃ بہاء فیکون حجة لمذھب 
من قال بوجوبەه علی الفورء وھو الھادی: والژؤید باللہ والناصرء وأبو حنیفة وأُبو 
یوسفء وا مزنیء والکرخی؛ وقال القاسمء ومالكء والشافعی وروی عن المؤید باللہ: أُنە 
علی التراخی (۳۲۷:۱) أُقول: واستدلوا فی تراخی قضاء الصلاة بما فی حدیث النومء من 
أنه ما استیقظ النبی سأ بعد فوات الصلاة بالنوم أخر قضائہاء وتقدم فی باب فساد 
الصلاۃ بطلوع الشمس فی أُثنائہاء ورد بأن التأخیر مانع آخر وھو ما قد سبق ھناك. 
بحث متعلق بما ورد فی القضاء ۱ 
۱ من قوله عليه السلام: (فلیقض معھا مثلھاء 
وفی ”فتح البازی“؛ ویحتمل ان یکون البخاری أشار بقوله: ”ولا یعید إلا تلك 
الصلاۃ“ إلی تضعیف ما وقع فی بعض طرق حدیث أبی قتادة ند مسلم فی قصة النوم 
. عن الصلاۃء حیث قال: وفإذا کان الغد فلیصلیہا عند وقتہاءء فان بعضھم زعم ان ظامرہ 








ج ۶ ۷ : وجوب قضاء الفوائت ٢ا‏ 


عادة القضیة مرتین عند ذکرھاء وعند حضور مثلھا من الوقت الاتی؛ ولکن اللفظ 
المذکور لیس نصًا فی ذلكء لأنه یحتمل أُن پرید بقوله: ہفلیصلھا عند وقتہام أُی الصلاۃ 
التی تحضر لا أنه یرید اُن یعید العی صلاھا بعد خروج وقتہا" لکن فی روایة أبی داود!' 
من حدیث عمران بن حصین فی ھذہ القصة: ومن اُدرك منکم صلاة للغداۃ من غد صاحًا ۱ 
فلیقض معھا مفلھاءء قال ا خطابی: لا أعلم أحدا قال بظاھرہ وجوباء قال: ویشبہ ان یکون 
الأمر فیە للاستحباب لیجوز فضیلة الوقت فی القضاء انتہی؛ ول قل استاو اق 
باستحباب ذلك أَیضاء بل عدوا ال حدیث غلطا من راویهء وحکی ذلك الترمذی وغیرہ عن: 
البخاری؛ ویؤید ذلك ما رواہ النسائی من حدیث عمران بن حصین أَیضا أنہم قالوا: دیا۔_ 
رسول اللہ! ألا نقضیہا.لوقتہا من الغد؟ قال مك : لا! ینہاکم اللہ عن الریوا ویأخذہ 
منکم؟) .)۲۸:٥(‏ ٰ ٍ" 3 

قال الشیخ: رک ادس ھتف وس دنک 
کلیء بل نما أمر رسول اللہ ع اخاطبین امعینین لحکمة ومصلحة هو أعلم یہا ان یصلوا 
من الغداۃ رکعات زائدة تطوعًاء ولعل الحکمة تکمیل ثوایہم ظھر لە ذلك بالوحی فی ٭ 
شأنہم خاصةء فا حکم خاص بہمء فحصل وجہ الحدیث اھ. 

قال بعض الناس: رراے سسھقا وش امھت ٘ 
قلت: قاتلك الله! وکیف تقول: لا ربوا فیه وقد عدہ النبی هك من الربوا؟ وکیف یصح 
ما قاله الخطابی؟ ولا یجوز بعد طلوع الفجر إلا الرکعتین سنتہا والرکعتین مکتوبتہا کما.۔ 
. تقدمء وھو حکم عام لا یجوز تخصیصه بمثل ھذا ا حدیث الذی لم یقل اأحد من السلف< 
بمقتضاہ بل عدوہ غلطا من راویهء ویعارضه حدیث عمران الصحیح عند النسائیء فان 
کان لا بد من التاُویل فما قاله الشیخ اأولی۔ 


)0 قلت: وضح الإمام النووی فقال: فمعناہ أُنە إذا فاتته صلاة فقضاھا لا یتغیر وقتہاء ویتحول فی المستقبلء بل یبقی 
کما کانء فإذا کان الغد صلی صلاۃ الغد فی وقتہا العتاد ولا یعحول (۱۳۹:۱). ۱ 7۲ 
(۲) لیس ھذا اللفظ فی ”سان أبی داود“ من حدیث عمران بن حصین رضی الله عندۂ بل من طریق خالد بن سمیر عن 

عید الله بن رباح عنأئی فكاد الأتصاری رضی الل علد کنا فی عون لود ۱ 














إعلاء السٹن و برح ای2 ۱ ٣۔‏ 


باب وجوب الترتیب بین القضاء والاأداء _ 

۹۰ - عن: جابر بن عبد اللہ: (أن عمر بن حخطاب رضی الله عنه جاء 
یوم الحندق بعد ما غربت الشمتسء فجعل یسب کفار قریش: قال: یا رسول< 
للہا ما کدت اُصلی العصر حتیٰ کادت الشمس.تغرب: قال النبی كٌه: واللہ ما“ 
صلیتہا فقمنا إلی بطحان” فتوضأً للصلاة وتوَضأنا بہاء فصلیٰ لم ؛ بعد ما ۔ 
غرابت:الحْشن) ٤‏ ٹم صلی بعدھا الغَرْبء. أُحرجه البتخاری ١(‏ 00 ٘ 


ہ۔۔ 


فسائبندۃ نامےة باحشة 2 مر ا علی التعمد: ۱ 
ذھب أھل الظاھر إلی اُن العامد لا یقضی الصلاق لژن ساس 7 انتفاء 
المشزوط فیلزم منە ان من لم ینس لا یصلی؛ وقال النوویٰ فی جوابہ فیٴ شرحہ لسلم 
(۲۳۸:۱)): إنما قید فی الحخدیث بالنسیان بخرّوجه علی سبب |لخ. ثم قال: وشذ بعض 
اُھل الظاھر :فقال: لا یجب اقضاء الفائئة یغیز عستز إلخ. قلت: ومن حجج الجمھور ما 
ذکرہ الش وکانی لھم فی ”الئیل* بما نصہ: والحتاج إلی |إمعان النظر ما ذکرنا لك سابنًا من 
عموم حدیث: ەفدین الله اأحق اُن'' یقضی؛ لا سیما عن قول من قال: إِن وجوب القضاء 
بدلیل و ا خطاب الول الدال علی وجوب الادای فلیس عندہ فی وجوب القضاء علی _ 
العاعد فی ما ٴنحن بضددہ وتردد لأنہ یقول: المعتمد للترك قد خوطبٰ نالضلاۃ وجب 
علي ایہاء وب والدین لا یسقط إلا بأدائه (۳۲۲:۱). ۱ 
۱ ہاب وجوب الترتیب بین القضاء والأذاء 
7 ”عن جابر بن عبد اللہ إلخ“ ۔ قال اغؤلف: دلالته علی الترتیب بین القضاء 
والأداءَ ظاھرۃء لکن لا دلالة علی الوجوب؛ فان الفعل لا یدل علی الوجوب؛ فیستدل 
عليه بہذا الحدیث مع انَضام حدیث آخر وہو قولہ ٭لڑ: : افصلوا کما رأیتمونی یگ 
أصلی؛ (اح رج البخاری ٣‏ کما فی ی"الزبلمیِ ۱ ۹ء وھذا ےت وا 


(۱) ولد بالبة' تح الباری تا 

لے لجا تشخ سو مر ۱ ۱ ۱ 

(۴) عن مولانا شمس الدین الکروری رحمہ اللہ أآنه قال: : لم یقل: مار رے ا کے 
”صلی فی الحضوع والخشوع وغیرہماء لکن فی وسعھم نہ یصلرا "ُا رأوا. کذافی ”الکفایة“ .)٦٢٤٤٤(‏ 











اچ۔۷ خزرب آغرقب بن التضاء والاد ٤٤‏ 


۰- عن: ابن عمر رضی اللہ عنہماء قال: قال رسول اللہ مگ : ومن _ 
نسی صلاة فذکرھا وھو مع الإمام فلیتم صلاتہ ولیقض التی نسیء ٹم لیعد 
اتی صلی مع الإمام*. رنہ ااطر تلاوط ' ورجاله ثقات إلا ان شیخ 
الطبرانی محمد بن ہشام الستملی لم اأجد من ذکرہہ کذا فی _ مجمع الزوائد“ 
(۳۷:۱٣)۔‏ قلت: وھو أیضا ثقة علی قاعدة مجمع الزوائد وتقدم فی باب 
طھارۃ الأرض با جفاف: والحدیث رواہ مالك فی ” موطأہٴ (ص-۰۹) نحوہ 
موقوفًا علی ابن عمر رضی الله عنہما بأصح الأسائید. 

۱- ا: موسی بن داودہ قال: ثنا ابن لھیعة عن یزید بن أٌبی 


”الھدایةٴ“ (۱:٤۱۳)ء‏ وھو مفید لوجوب کل ما وقع عليه الرؤیق إلا ما قام الدلیل فیه__ 
علی خلافه من کونه سنة او ادباء وستاتی الأأحادیث الصرحة باللقصود. ۱ 
قوله: ”عن ابن عمر رضی اللہ عنہما“ُ ال حدیث الاُول إلخ. قال الؤلف: دلالته علی 
الیاب ظاھرقء غان ظاھر الامر للوجوب ولا صارف فافھم۔ بقی ثقائل ان بقول: إ۵ 
الوجوب لا یدل علی الفسادہ وأما الأمر بالإعادة فان حمل علی الوجوب باعتبار الظاھر 
وعدم الصارف یقتضی الکراهة بعدم الإعادةء فأین یلزم الفساد وقد قلتم بە؟ فا جواب عنه 
ما قاله بحر العلوم فی ”رسائل الأرکان“ ونصہ: وتقریر کلام القوم ان کیفیة قضاء_ 
الصلاۃ مجملة فی الشرائط لا بد لھا من البیانء فھذا الأمر بالإعادۃ یلحقه علی وجه 
البیانیةہ وبیان اجمل یجوز بخبر الواحدہ ولیس فیه تقیید الطلق ھھناء فإن نصوص الأداء 
إنھا یوجب بقاء الذمة بالصلاۃء ووجوب تفریغ الذمة بالمٹل عند الفوات؛ علی ما یراہ 
احققون القائلون باتحاد سببی الاداء والقضاء لکن اٹل مجمل غیر معلومء فلا یعلم إلا 
ببیان الشارعء ولم یرد فی القضاء إلا ہذا القولء وفعل رسول اللہ گج یوم ال حندقء فعلم 
ان المٹل الذی بە یفرغ غٌٍ الذمة هو الصلاةۃ ا لمتقدمة علی الوقتیة کما کانت الأداء متقدمة 
علیہاء ‏ وکذا الصلوات ا رتبات فیما إذا کانت فائتات زائدة علی الواحدء وإذا کان المٹل 
الفرغ هذہ الصلاة فغیرھا مفرغةء فیفسد الوقتیة التقدمة علی الفائة لیقع الفائتة قبل 
الوقتیة ‏ وکذا الفائتات الغیر ا مرتبة ھذا غایة التقریر لکلامھمء ھذا عندی (ص-۱۱۱). 
قوله: ”حدثنا موسی بن داود إلخ“. قلت: هو الضبی ابو عبد الله الطرسوسی 








ح ےت تحت یدہ ان عبد الله بن عوف حدثہ ان ابا جمعة حبیب بن 
سباع وکان قد اُدرك النبی ٌقك حدث: دأن النبی يك عام الأُحزاب صلی 
ٰ الغربء فلما فرغ قال: ھل علم أحد منکم أئی صلیت العصر؟ قالوا: یا رسول 
الله! ما صلیتہاء جا الوذنء فأقام الصلاق فصلی العصرء ثم أعاد الغرب؛. 
اأخرجہ أحمد فی ”مسندہٴ ٦:٣(‏ ۰)ورجالە ثقات کلھم غیر بن لھیعةء وھو 
ون می کیا بر مریر ہر 


الخلقانی الفقیهء کوفی اسش تہ روی عنه علی ب ئا وأحمد بن حنبل؛ 
ْ والڈھلی؛ وآخرونء وثق ابن نمیرء وابن سعدہ وابن عمار اللوصلیٰء والعجلی؛ والدار - 
قطنی؛ وابن حبانء وقال ابو حاتم: شیخ فی حدیئہ اضطراب روی لە مسلم (فی صحیحه) 
حدیث أبی سعید فی الشك فی الصلاۃ کذا فی ”التہذیب“ (٢۱:٣٣۳)ء‏ ویزید ابن أبی 
۔حبیب من رجال ا جماعة لا یسأل عنەء ومحمد بن یزید ھذا هو ابن أبی زیاد الثقفی 
الفلسطینی صاحب حدیث الصورہ روی عنہ جماعة ولکن قال ابو حاتم: مجھولء کذا 
قال الزیلعی (۲۹۸:۱). ٦٠‏ 
وفی ٴا میزان“: صحح لہ الترمذی .)۱٢٤:۳(‏ قلت: وکیف یکون مجھولا وقد 

روی عنه جماعة؟ ذکر الحافظ فی "التہذیب ٭ منہم سبعة وبروایة الاثنین ترتفع جھالة 
العین. وعبد اللہ بن عوف هو اللیالی ابو القاسم القارئ (یقال لە الرملی أٔیضًا لکونە) یمامل 
عمر علی الرملة وثقه ابن حبانء واستعمله عمر بن عبد العزیز علی خراج فلسطین: 
وذکرہ ابن سمیع فی الطبقة الثالٹة من تابعی الشامیینء روی عنہ الزھری وغیرہء کذا فی 
التعجیل*“ (ص-۲۳۱)؛ راد کات او ان فی اثقات التاہمین, کما فی 
۱ 'التہذیب " ژ0ھ. 

۱ رافعرت الحافظ قول ابن حبان ہت ”الاصابةٴ رر با جمعة فی لسم 
الُول من الصحابق وأثبت رؤیتہ للنبی عکگ وروایتہ وسماعہ ٠‏ منه (۳۲۰۷)ء وعبد اللہ بن 
لھیعة من رجال: مسلم صدوقء کما فی ”التقریبٴ (ص-۰١٠۱)‏ فالحدیث حسن 
الإسنادہ ولکن نظر ا حافظ فی صحتہ لکونە مخالفا ما فی الصحیحین من قولہ کر ہس 
٭ (واللہ ما صلیتہاء: قال: ویمکن ا جمع بینہما بتکلف اھ. من ” الفتح“ (٥:٥أ):‏ 








ٌ .0 0 گلا لعمر: ا سان وت 
اصلاة العصر رضرت آع عفد ران کان سا کر تا ان 
یکون قولہ عللہ: : ھذا لعمر بعد ما صلی امغربء وتذکر أنه لم یصل العصر لا قبلهہ 
وأیضًا: فقد وقع فی ”الموطاً من طریق أُخری ان الذی فاتہم الظھر والعصر؛ وفی حدیث 
بی سعید عند أحمد والنسائی الظھر والعصر وامغربء وأنہم صلوا بعد ھوی من اللیل؛ 
وفی حدیث ابن مسعود عند الترمذی والنسائی: وإن للشرکین شغلوا رسول اللہ شّ عن 
أُربع صلوات یوم ان حندق؛ ختیٰ ذہب من اللیل ما شاء اللهہ وفی قولہ: أربع تجوز لان 
العشاء لم تکن فاتت (بل تأخحرت عن وقتہا امعتاد). 
قال الیعمری: من الناس من رجح ما فی الصحیحین؛ وصرح بذلك ابن العربیء 
فقال: إن الصحیح اُن الصلاة التی شغل عنہا واحدة وھی می الصر ونؤیذہ حدیٹ علی 
عند مسلم: )شغلونا عن الصلَاة الوسطی صلاة العصر؛؛ قال: ومنہم من جمع بأن ا خندق 
کانت وقعتہ أيامَاء فکان ذلك فی أوقات مختلفة فی تلك الایامء قال: وھذا أُولی. ویقربہ 
ان روایتی أبی سعید وابن مسعود لیس فیہما تعرض لقصة عمرہ بل فیہما اُن قضائہ 
للصلاۃ وقع بعذ روج وقت الغرب؛ کذا قاله ال حافظ فی ”الفتح  )٢۰۷١٥:٥(‏ قلت: 
فیحسمل حسدیث أبی جمعسة علی غیر قصة عمر من تلك الاُیسام فسلا تعارض؛ 
واللہ تعمالی أعلم. ۱ 
بعد ذلك فا حدیث صالح للاحتجاجء واحتج بە ابن قدامة فی ”الغنیٴ علی 
وجوب الترتیب فی قضاء الفوائت )٦٦٦:٤(‏ قال: وقال مالك: یجب الترتیب مع 
'النسیانء ولعل من یذھب إلی ذلك یحتج بحدیث أبی جمعة وبالقیاس علی ا جموعتین 
اھ قلت: ووجہ احتجاجہ بحدیث أبی جمعة أنہ یشعر بعدم تذکرہ ٌ بأنہ لم یصل 
العصر إِلا بعد قول الصحابة لە (ما صلیتہما)ء ثم أعاد الغرب ٹانیا بعد ما صلی العصر مع 
کونہ ناسیا إیاھا حین صلی ا مغرب أولاء والجواب عنہ أنه یحتمل أُن النبی گل ذکرھا 
وھو فی الصلاۃ وغلب علی ظنه ذلكء وانا استفسر الصحابة عن ذلك مزید الاستیقانء 








والدلیل علی سقوط الترتیب بالنسیان قولہ َّ: من نام”'' عن صلاة أو نسیہا فلیصھا 
إذا ذکرها؛ء فجعل الوقت وتیا للفائنة بالتذکر. وما لم یتذکر لا یکون وقیًا لھا ولا 
مخاطبً بادانہاء وأیضا فھر ار ساری سقط لانکلیںق لأہ لیس فی وسعد 
وسیأتی تمام الکلام علی ذلك فاننظر. 
.. فائدة فیما بسقط بە الترتیب ۱ ۱ 
. قال فی ٭ کنز الدقائق ٠ٴ:‏ والترتیب بین الفائتة والوقتیة وبین الفوائت مستحق, (قد 
مر أُدلة الأول وستاتی للٹانی) ویسقط بضیق الوقت والنسیان وصیرورتہا ستا۔ وفی 
”البحر ”: ای یسقط الترتیب المسنعخق بضیق الکتوبة لأله وقت للوقتیة:ہالکتاب؛ ووقت 
للفائتة بخبر الواحدء وھو'“ قو لە عليه الصلاۃ والسلام: (من نام عن صلاة أُوٴ نسیہا 
فلیصلھا إذا ذکرھا)ء والکتاب مقدم علی خبر الواحدہ فلو قدم الفائتة فی ھذہ ا حالة ولم 
یکن وقت کراهة فھی صحیحة لأن النہی عن تقدرھا ۔معنی فی غیرھاء وھو لزوم تفویت 
الوقتیة وھو لا یعدم الشروعیة واختلف فی امراد بالنہی ھناء فقیل: نہی الشارع لأن 
الس الع ات رظ لم وقیل: نہی اللإاجماع لإاجماعھم علی أنہ لا یقدم الفائنة وھو 
الأصح کذا فی ' 'العراجٴء واما قلنا: صحیحة ولم نقل: جائرۃء لأن ھذا الفعل حرام 
کما لو اشتغل بالنافلة عند ضیق الوقت یحکم بصحتہا مع الإئمء وتفسیر ضیق الوقت اُن 
یکون الباقی منہ لا یسعھا معا عند الشروع فی نفس الأمر لا بحسب ظنہء حتی لو ظن 
ضیقه فصلی الوقتیةء فلما فرغ ظھر أُن فیه سعة بطل ما أداہ (۸۸:۲)۔ 

وفیه أَٔیضا: قولہ: ”والنسیان“ ای ویسقط الترتیب بالنسیانء وو عدم تذ کر ال 
وقت حاجتہ وھو عذر سماوی مسقط للغکلیف لأنه لیس فی وسعہہ ولأن الوقت وقت 
جو چو رت رو یت ۹۰). وفیه أیضً: قوله: اہ 


)١(‏ زاد الفقھاء فی هذا ا لحدیث لفظ: وفان ذلكٰ وقتہاء ولم تر ھذۂ الزیادة فی شئ من طرق ا حدیث؛ نعم!ا قد روی 
الدار قطنی فی سننہ )٦ ١(‏ عن أَبی ھریرۃ مرفوعًا: من نسی صلاة فوقتہا إذا ذ کرھا۔ وفیه حقص ابن بی 
العمطاف ضعیف۔ 


)٢(‏ رواہ مسلم (مؤلف)۔ 











ج۷ : ٰ ۱ رعرب الب بن التضاء والاداء ك۸ 


:۔ستاہ ای ویسقط الترتیب بصیرورة الفوائت: ست صلوات لدخولھا فی حد الکٹرة 
المفضیة للحرج'' لو قلنا بوجوبەہ والکٹرة بالدخول فی حد التکرار وو ان تکون 
إلفوائت ستّا ٢‏ :. 

ٹم اعلم أن خدیث این عمر رضی الله عنہما قد رواءالبار قبی ینز ٣ء‏ 
۳۷80ی “۹ 0ھ 
عبد الرحمان ا ٣جمحی؛‏ عن عبید اللہ عن نافع عن این عمر رضی اللہ عنہما قال: تإٰذا 
نسی أحد کم صلاته فلم فلم یہ کرھا إلا وھو مع الإمام فلیصل مع الژّمام+ فإذا فرغ من :صلاتہ 
فلیصل الصلاة التی نسی؛ ثم لیعد صلاتہ التی صلی مع الإمام). قال أبو موسی (عندی هو 
موسی ا مذ کور ولفظ أبو غلط: وحدثناہ أبو [براھیم الترجمانی؛ ثنا سعید بەء ورفعه إلی 
النبی سك ووھم فی رفعہ فان کان قد رجع عن رفعہ فقد وفق للصواب اھ. وفی 
”نصب الرایة“: قال ابن عدی: لا أعلم رفعه عن عبید اللہ غیر سعید بن عبد الرحمان 
۱ ا جمحی؛ وقد وثقه ابن معینء وأرجو ان أحادیہ مستقیمةہ لکن یہم فیرفع موقوفًَاء ویصل 
مرسلا لا عن تعمد انتہی. د وظاہ کامیں کم دح اسب اوھ و 
لسعید ومنہم من ینسبه للٹرجمانی اھ.. قلت: فلا یعتد بہذا الکلام. ِ 
۱ قال بعض الناس: ولزم النظرٴفی الإسناد ولم أقدر علی تحقیق بعض رجالہ فلیتبع 
< اھ قلت: أما جعفر بن-محمد الواضطی فقد احتج بە الدار: قطنی فی ”سننه“ کفیرا 
۱ وصحح لە فی .)٥۰ ١(‏ وأُما شیخه موسی بن ھارون فھو این عبد اللہ الحمال با لهملة- 
ثقة ثقة حافظ کبیر بغدادی؛ من صغار ا حادیة عشرء کذا فی ااففریتے (ص-۲۱۸) 
ویحبی بن یوب هو المقابری؛ ریم ثقة من العاشرة ۔کما فيه (ص-۲۳۴). 
روی عنه موسی بن ھارونء کما فی الجہذیب (۱۸۸:۱۱) وسعید بن عبد الرحمان 
ا جمحی؛ قال عبد ا حق فی ا حکام“ و النسائی وابن معین وھکر امن 


توثیقه 


ٹیقه عن جماعة. 


س0 
۱ ٹم قال: وابن حبان قصاب قال فیە: روی عن الثقات أشیاء موضوعةء وذ کر من 
مناکیرزہ ھذا ا حلدیث اھہ. من ” التعلیق الغنی ٭(١:٢٦۱).۔‏ 


.)۱١۱-ص( فعسی ان یبلغ الفوائت عددا ما یسعه الوقت ”رسائل الارکان“‎ )١( 











إعلاء السنن ۱ ۱ تی ۹ 


باب الترٹیب بین الفوائت 
-۱۸٦١‏ عن: آی کان اتقایوم علق عو لضلار ا 3 
بعد الغرب بہوی'' مَن اللیل کفیناء وذلك قول اللہ عز وجل: وکفی الله 
قلت: اُخرج الطحاوی هذا الحدیث فی ”معانی الآثار له مرفوعًا وموقوفًا: حدٹتا۔ 
این مرزوق. قال: ثنا ابو عامر؛ (ھو العقدی) قال: ثنا مالك بن انس عن نافع عن این _ 
عمرء قال: : امن نسی صلاةً فذکرھا مع الإمام فلیصل معہہ ٹم لیصل التی نسی ٹم لیصل. 
الأخخری بعد ذلاكہ حدثنا ابن ابی عمران؛ قال: ثنا أبو إبراھیم الٹرجمانیء قال:ٴ ٹا سعیید 
بن عبد الرحسمان ا جمحی؛ ور وت ع نان مس ئن 
النبی لا مثلہ اھ ١(‏ ۷۰۶۰). ً َٔ 
. قلت: ابن أبی عمران شیخ الطحاوی وثقه ابن یونس فی ”تاریخ کما فی 
”حسن ا حاضرةٴ (۱۹۷:۱). وآبو إبراھیم الترجمانی لم تر فیه جرحاء بل قال أُحمدہ . 
وابن معین وأبو داوں والنسائی: لیس بە باأس وقال ا حسین بن فھم: کان صاحب سنة: 
وفضل خیر کثیر. وقال عبد اللہ بن اأحمد: انتقی عليه أبی أأحادیثء وذھب وأنا معه 
فقرأھا عليه وقال ابو حاتم: شیخء وقال ابن قانعء ثقةء وذکرہ ابن حبان فی الٹقات اھ. 
من "العہذیب ' (۲۷۱:۱ ۰) فا لحق أن :الحدیث لا ینزل رفعه عن: رتبة الحسن لکون 
رج تی رت و ہت و ور 
الأصول مراراء واللہ اُعلم. 
قال ابن قدامة فی ٭المغنی٭ عرہ مرش ماشہ 








وقد :ری عن ابن عمر رضی اللہ عنہما ما یدل علی وجوب الترتیبء ونخوۃ عرن*> ٴ 


الىخعی والزھری؛ وربیعة ویحیی الأنصاری؛ ومالكء واللیثء وأٗبی حنیفة وإسحاقء ٠‏ 
وقال الشافعی: لا یجب اھ .)٦٦٦:٤(‏ قلت: ویثل قولنا قال الحسن؛ کما روی عنه 
ذلك الطحاوی فی ”معانی الآثار“ٴ (۲۷۰:۱) بسند صحیح۔ 
باب الترتیب بین الفوائت 
اقولہ: ٭عن أبی سعید الخ قال الؤلف: وفی ٭الئیل ": الحدیث رجال إسنادہ: 


)١( ۱‏ بالفتح الزمان الطویلء وقیل: مخ بائیل؛ کڈ نی تا ا وفی ”القاموس“ : کفنی ویضم وتہواءِ ۱ 
من اللیل ساعة. 





ج۷ : الترتیب بین الفوائت ہیں 
للؤمنین القتال وکان اللہ قویا عزیزا. قال: فدعا رسول اللہ لت بلالاء وأقام 
الظھر فصلاھاء فأحسن صلاتہا کما کان یصلیہا فی وقتہاء ثم أمرہ فأقام 
العصر فصلاھا فأأحسن صلاتہا کما کان یصلیہا فیٰ وقتہاء ثم أمرہ؛ وأقام 
الغرب فصلاھا کذلكء قال: وذلك قبل اُن ینزل اللہ عز وجل فی صلاۃ 
ھت فان خفتم فرجالا أو رکباناہ. رتخد والتتائی ولم یذ کر المغرب 
”الیل“ (۲۳۰:۱). 

۳ - عن: أبی عبیدة بن عبد الله بن مسعودہ قال: قال عبد اللہ رضی : 
الله عنہ: دإن ا لشرکین شغلوا رسول اللہ گػگه عن أربع"' صلاة یوم ا خندق؛ 
حتی ذھب من اللیل ما شاء اللہ فأمر بلالا رضی اللہ عنه فأذن ثم أُقامء فصلی 
الظھرء ثم أُقام فصلی العصرء ثم أقام فصلی المغربء م أقام فصلی العشاء6. 
رواہ الترمذی )۲٥:۰۱(‏ وقال: لیس یاسنادہ باس إِلا ان أبا عبیدة لم یسمع من 
عبد اللہ اھ. قلت: قد تقدم أنە سمع من أبیە عند بعض أھل الحدیث: فالإسناد 


رجال الصحیحء وقال ابن سید الناس: حدیث أبی سعید رواہ الطحاوی'''عن امرنی؛ عن 
الشافعی: حدثا ابن أبی فديكء عن ابن أبی ذئب؛ عن ا مقبری عن عبد الرحمان بن أٌبی 
سعید؛ عن أَبيە وھذا إسناد صحیح جلیلء وأخرجہ أیضا این خزیمة وابن حبان فی 
صحیحھماء وصححہ ابن السکن اھ ملخصا .)۳٣٣:۱(‏ قلت: دلالتہ علی الباب 
بانضمام الحدیث الآخر: (فصلوا کما رأیتمونی أُصلی) ظاھرۃ: جھدعتے ۱ 
الترتیب بین الفوائت والوقتیة. 

قول: سآ مرو ان اف کرد ظا نی الال“ 





)١(‏ لیس کذلك وانما صلی عليه السلام العشاء فی وقتہا ولکن ما أآخر عن وقتہا العتاد له سماھا الراوی فائتة مجازا۔ 
٣(‏ لم ارہ فی شرح الآثار لہ فلعله فی تألیف آخر لە وقد رواہ الشافعی فی ”مسندہٴ (ص-۱۷) بہذا الإسناد وفیه 
ذکر العشاء أَیضا. ۱ 








إعلاء السنن : الترتیب بین الفوائت: ۱ ۰ 5 ٠‏ ہے 


باب وجوب سجود السھو وکونے بین السلامین: 

٤‏ - عن: محمد بن سیرین یقول: سمعت ابا عریرة یقول: وصلی 
بنا رسول اللہ طٌلكه إحدی صلاتی العشی؛ |ما الظھر وإما العصرہ فسلم فی 
رکعتین). ا حدیث وفیه: (فصلی رکعتین وسلم؛ ثم کبر ثم سجدہ ثم کبر 
فرفع ثم کبر وسجد ثم کبر ورفع؛ قال: (ای محمد بن سیرین کما قال 
النووی) پیر و ہت تک رواہ 
مسسلم :.)۲۱۳:١(‏ 

۵۸٥‏ عن: اش نشین ال و فر عا وإذا شك أحد کم فی 
صلاتہ فلیتحس الصواب فلیتم علیےء ثم لیسلم ٹم یسجد سجدتین)؛ 
رواہ البخاری (۲۸:۱ً). 

-7٦‏ عن: آن ھ سی اع وا رسول الل کل لم ٹم 
سجد سجلتی .السھو وو جتالس ثم سلم). رواہ النسسائی )۱۹٥:۱(‏ 
وسکت عله. 

۷- عن: عمران بن حصین رضی اللہ عنه: (اُن النبی عَل صلی ثلاثا 
ثم سلم؛ فقال ا حرباق إنك صلیت ٹلاٹاء فصلی بہم الرکعة الباقیة ٹم سلم؛ ٹم 
سجد سجدتی السھو ثم سلم). رواہ النسائی ١(‏ ) وسکت عنهء وروی 
مسلم نحوہ .)۲١٤٢ ١(‏ : 

۸- عن: عبد اللہ بن جعفرہ ان رسول اللہ لم قال: امن شك فی 


باب وجوب سجود السھو وکونە بین السلامین 
قوله: ٭عن محمد بن سیرین إلخٴ. دلالتہ علی السلامین أحدھما قبل السجود 
ناک بعد األسجود وہو الجزء الثانی من الباب ظاھرةء وھو مذھب بی حنیفة رحمہ الله. 
قولە: ”ابن مسعود رضی اللہ عنه إلخٴ. دلالته علی وجوب سجود السھو ‏ وکونە 
بعد السلام ظاھرة؛ ودلالة الروایتین بعدہ علی کون السجود بین التسلیمتین أَیضًا ظاھرة. 
قوله: ”عن عبد اللہ إلخ“. قال الولف: دلالتہ علی الجزء الاأول من الباب ظاھرة؛ 
فان الأصل فی الأمر هو الوجوبء وفی ”البحرٴ: وھو (اأی الوجوب) ظاھر الروایةق 








ج-۷ الترتیب بین الفوائت ٥١١.‏ 


7 02۸ سجدتین بعد ما یسلم). رواہ 7 ط2 رالشائ؛ ورواہ 
البیہمقی؛ وقال: إسنادہ لا باُس بف زیلعی (۳۰۰:۱) وفی 0 : وصححه 
این خزمة (صح٥١۱۲)..‏ 

۹ - عن: ثوبان رضی اللہ عنہ؛ عن النبی َلك قال: (لکل سھو 
سجسلتان بعد ما یسلم). رواہ اُبو داود ١(‏ )6"( رھ یضعفے 
جھ وج ہیں 


وہ مد الد اورہراضعات الھب خافیالائر السجوف والأُصل فی 
الأمر أن یکون للوجوب فافھم. 

قوله: ٭عن وبان إلخ“ : قال ا مؤلف: وفی ”الزیلعی ٴ: وفی روایة لابی داد عن 
أبيە عن ثوبان رضی اللہ عنهء والاختلاف فیه من الروأۃ عن ابن عیاش قال البیہقی فی 
”المعرفة“: انفرد بە إسماعیل بن عیاشء ولیس بالقوی انتہی. قال الؤلف: وفی ”٭شرح 
صحیح مسلمٴ للنووی (۲۱۱:۱): حدیث ضعیف اھ. وفی ”تہذیب التہذیب٭ 
:)۱٥١١(‏ والصحیح عن أبيە عن وبان رضی اللہ عنه اھ. وفی ٭الجوھر النقی٭ 
(۱۸۲:۱): أخرجہ أبو داود وسکت علہ؛ فأقل أحواله أن یکون حسنا عندہ علی ما 
عرفء ولیس فی إسنادہ من تکلم فیە فیما علمت سوی ابن عیاشء وبە علل البیہقی؛ 
وھذہ العلة ضعیفة فإن ابن عیاش روی ھذا ا حدیث عن شامی وھو عبید الله الکلاعی؛ 
وقد قال البیہقی فی باب ترك الوضوء من الدم (ما روی ابن عیاش عن الشامیین صحیح). 
فلا أدری من أین حصل الضعف لہذا الإسناد اھ. وفی ٭ التقریب ٴ (ص-۔۱۷): إسماعیل 
بن عیاش صدوق فی روایتہ عن أھل بلدہ مخلط فی غیرھم اھ. وجرحه جماعة مطلقا 
کما فی ترجمته من ”تہَذیتب“ ا حافظ وفی حدیث اہن جعفر مصعب بن شیبة وھو من 
رجال مسلم لین ا حدیث؛ کما فی ٭ التقریب“ (ص-۱۸٠۲۰).‏ ووثقه العجلی وابن معین 
وضعفه اک روس والنسائی وابن عدئ؛ والدار قطنی یو و ہیوت 
کما فی ٴ 'تہذیب "ا لحافظ .)۱٦۰١ ١(‏ 

وقد عرفت اُن الاختلاف لا یضرہ فالحدیٹان ثابتان حسنانء والظاہر من قوله عليه 
السلام: دلکل سھو سجدتان بعد ما یسلم) عدم انجبار السھو.بدون ھذا السجود وھو 











إعلاء السنن الترتیب بین الفوائت ً 


6 و لک ای ھا کو ا و و و کا یں مو بل امو یں سو رو وک و کٹ کی یش و و اس رو و او وا یں رو کو وک او و جو ہو کٹ جو ان یکر یی 


المراد بالوجوب: ای توقف الکمال عليهء واستدل البیہقیٰ ند ناف تھا:رواہ أہی. 
دای تار جا و سک تو اتک (اذا شك أحد کم فی صلاتہ فلیلق الشك ولیین: 
علی الیقین؛ فإذا استیقن التمام سجد سجدتین, فان کانت صلاتہ تامة کانت الرکعة نافلة < 
۔والسجدتانء وإن کانت ناقصة کانت الرکعة تماما لصلاتہ و کان السجدتان مرغمی 
الشیطان؛ (۳۹۲:۱). وردہ صاحب ”ا جوھر النقی ‏ بأن أمرہ عليه السلام بسجود السھو 
ھی الأحادیث یدل علی وجوبہماء فیحمل لفظ النافلة فی ا حدیث علی الزیادة لغق: 
والدلیل عليه أنە عليه السلام سوی بین الرکعة والسجدتین فی کونہما جآژ2-3282ھ,/ 
ال رکعة واجبة عليه عند الشك؛ فکذا السجدتان (۱۸۵۰۱)۔ 
وُما ما یدل علی سجود السھو قبل التسلیم فمنہا ما رواہ مسلم ١(‏ ۰٣)عن‏ آأی۔ 
سعید الخدری رضی اللہ عنہ مرفوعا: (إذا شك أحد کم فی صلاته فلم فلم یدر کم صلی 
لاٹا او اربعا؟ فلیطرح الشك ولیین علی ما استیقنە ٹم یسجد سجدتین قیل ان یسلم؛ فان 
کان صلی حم شفعن له صلانہب را وإِن کان صلی ماما لاأریع کانتا ترغیمًا للشیطاذہ. 
ومنہا ماٴفی ”فتح الباریٰ“ ۳٣‏ :) تحت ۔احدیث :بی عریرة عرفوعاً ما لفظہ: رواہ 
الدارقطتی من طریق عکرمة بن عمار عن یحبی بن ابی کثیربہذا الإستاد مزفوعا: وإذا سھا_ 
أحد کم فلم یدر أزاد أأونقص'' فلیسجد سجدتین وھو جالس ٹم یسلم) إسٹادہ قوی اھ: 
ومنہا ما روی الترمذی وقال: حسن صحیح مرفوعًا من طریق عبد الرحمان بن 
عوف رضی الله عنة: (إذا سھا أُحد کم فی صلاتہ فلم یدز واحدة صلی أُو ثنتین فلیین علی 
واحدقہ فان لم بدر ثنتین صلی و ثلاٹا فلبین علی ثنتینء فان لم بدر ٹلاٹا صلیٰ و أٌربَعا 
فلیین علی ثلاث ولیسجد سجدتین قبل ان یسلم اھ ١(‏ ۳۲). ۱ ۱ 
ومنہا ما رواہ البخاری -فی باب ما جاء فی السھو إذا قام من رکعتی الفریضة-' 
عن عبد اللہ این بحینة أأنہ قال: صلی لنا رسول اللہ مگ رکعتین من بعض الصلاقء ثم قام - 
فلم یجلیں: فقام الناس معەء فلما قضی صلاتہ ونظرنا تسلیمہ کبر قبل التسلیم؛ فسجد 
سجدتین وھو جالس ثم سلم اھ٤.‏ ومعنی کل ذلك ان یسجد سجدتین قبل سلام التحلیل : 


)١(‏ ای قبل السلام وھو ظاعر السیاق۔ 











الصلاق راوت شرف سس تشد بعلك النیةق انقاض: ال 
کے سے سوہ اس رت ات سوک 
قوله السجود قبل السلام ویعدہ. 

وفی آجٴ س منا* (ا :)۷٠۰۰‏ دشا ارت 
الأحادیثء فقال داود: لا یقاس علیہا بل تستعمل فی مواضعھا علی ما جاءتء وقال 
أحمد رحمہ اللہ کقول داود فی هذہ الصلوات خاصةة وخالفه فی غیرھاء وقال: یسجد 
فیما سواھا قبل السلام لکل سھوء وأما الذین قالوا بالقیاس فاختلفواء فقال بعضھم: هو _ 
مخیر فی کل سھوہ إن شاءِ سجد بعد السلامء وإن شاء قبله فی الریادۃ والنقص؛ وقال ابو 
حنیفة رضی الله عنہ: الأصل هو السجود بعد السلامء وتاول باقی الأحادیث عليه وقال 
الشافعی رحمہ اللہ: الاأصل هو السجود قبل السلامء ورد بقیة الأحادیث إليە وقال مالك 
رحمہ اللہ: إِن کان السھو زیادة سجد بعد السلامء وإن کان نقصا فقبلهء فأما الشافعی 
رحمہ اللہ فیقول قال فی حدیث'' أبی سعید رضی اللہ عنهہ: فان کانت خامسة 
شفعھاہ. ونص علی السجود قبل السلام مع تجویز الزیادةہ وا جوز کالموجودہ ویتاول 
حدیث'”' ابن مسعود رضی اللہ عنہ فی القیام إلی خامسة والسجود بعد السلامء علی أنه 
ما علم السھو إلا بعد السلام ولو علمه قبله لسجد قبلہ'“. ویتاول حدیث ذی 
الیدین!“ علی اُنہا صلاۃ جری فیہا سھو فسھا عن السجود قبل السلام فتدارکه بعدہ 
ھذا کلام امازری؛ وہو کلام حسن نفیس وأقوی ا مذاھب ھنا مذھب مالك رحمه 
الله ٹم مذھب الشافعی اھ. 

وفیە أَیضًا: قال القاضی عیاض,؛ :رجماعة من أُصحابنا: ولا خلاف بین ہؤلاء 








اختلفین وغیرهم من العلماء أأئە لو سجد تبل السلام او بعدہ للزیادة او للنقص آنه یجزثہہ 9 


ولا تفسد صلانهہ ھا اختلافھم فی الأفضل والہ اُعلم اھ وفی ”فتح الباری ' ٦‏ ۷۵۰): 


)١(‏ تقدم قریبا مغناہ. 

(۲) سیأتیٰ قریبا۔ 

(۳) فيه نظر؛ ان الحدیث فیە قوله عليه السلام: وإذا شك أحد کم فی صلائہء إلی آخر ما تقدم فی اُول الباب. 
)٤(‏ أخرجه البخاری فی باب من لم یتشھد فی سجدتی السھو۔ 
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وأما قول النووی: اُقوی المذاھب فیہا قول. مالك ثم اأحمد''' فقد قال غیرہ: بل طریق 
أحمد أُقوی؛ لأنه قال: یستعمل کل حدیث فیما ورد فيەء وما لم یرد فیه شئ یسجد قبل 
السلامء قال: ولولا ما روی عن النبی طَقك فی ذلك لرأیتہ کلہ قبل السلامء لأنہ من شأُن 
الصلاقء فیفعله قبل السلام اھ. ْ ۱ 

قلت: وحجة أبی حنیفة ما ذکرنا فی التن عن ابن مسعود مرفوعا: دوإذا شك 
ُحد کم فی صلاته فلیتحر الصواب فلیتم عليه ثم لیسلم ٹم یسجد سجدتین). روا 
البخاری؛ وما رواہ عبد اللہ بن جعفر مرفوعا: (من شك فی صلاته فلیسجد سجدتین بعد 
ما یسلم8٤ء‏ صححہ ابن خزیمة. وما رواہ ثوبان مرفوعا: دلکل سھو سجدتان بعد ما 
یسلماء وھؤ حدیث حسن؛ وکل ذلك یعم السھو بالزیادۃ والنقصان کلیہماء وروی 
للغیرة بن شعبة عن النبی يك أنه سجد للنقصان بعد السلام وک-ذا فعل ابن زبیر : 
رضی اللہ عنہ وقال ابن عباس: ما ماط عن سنة رضول اللہ ُء وکذا سجد عمر بن 
الخطاب وسعد بن أٌبی وقاص رضی اللہ عنه للنقصان بعد السلام وبە أفتی اُنس وابن 
عباس أنه بعد السلام مطلقَاء کما سیأتی کل ذلك عن قریب؛ فحجتہ أُقوی من حجة 
مالك وأحمد کلیہماء فإنه إذا تعارض أقوال الرسول يك وأفعالہ لزم اللصیر إلی اُقوال 
الصحابة وأفعالھم. وھی تؤید قول أبی حنیفة ویؤید النظر القیاسی أیضًا کما سیأتی. 

وأما المواضع التی سجد فیہا رسول اللہ گل للسھو فخمسة. أحدھما قام من 
سنتین (ولم یتشھد) علی ما جاء بە فی حدیث ابن بحینةہ والثانی سلم من ثنتین کما جاء 
فی حدیث ذی الیدین والثالث سلم من ٹلاث کما جاء بە فی حدیث عمران بن حصین؛ 
ار رت کک 
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سس ۷۳۸). 
قلت: وذکر ھذہ المواضع ا حمسة ابن قدامة فی ٭الغنی٭ْ نقلا عن الإمام اأُحمد 
)٦٦۸:(‏ قال: وجملة ذلك ان السجود کله عند أحمد قبل السلام إلا ما جاء عن النبیٰ 


)١(‏ هذا سبق قلم منه. 











گل أنە سجد فیه بعد السلام ٹم قال اأحمد: سج النبی ُ فی ثلاثة مواضع بعد 
السلامء وفی غیرھها قبل السلامء قلت: (القائل الأثرم صاحب اُحمد) اشرح الثلانة مواضع 
التی بعد السلامء قال: سلم من رکعتین فسجد بعد السلامء هذا حدیث ذی الیدینء وسلم 
یھ تن ھذا حدیث عمران بن حصینء وحدیث ابن مسعود فی 
ضع التحری سجد بعد السلام .)۱۷۸:١(‏ 
وفی المرقات: قال الطیبی: مو 2 ھا إِن کان السجود ٠‏ 
لنتصان قدمِ وإن کان لزیادة اخ وحملوا الأخادیث علی الصورتین توفیقا:بینہا. قلتۂ 
لکن أبو یوسف ألزم مالکا بقوله: فکیف إذا وقع نقصان وزیادۃ؟ ٹم قال الطیبی: واقتفی _ 
أحمد موارد ا حدیث وفصل بحسبہاء فقال إن شك فی عدد الرکعات قدمء وإن تركک 
شیتَّا ٹم تدراکە أخر وکا إن فعل ما لا نقل فیه. و 
مشترك الإلزام اھ .)٥٣:٢(‏ قلت: بل هو ملزم با فيه نقل أَیضًا بأن سھا عن ا جلوس فی 
الثانیةہ .ولا سجد لالثالثة فی عدد الرکعات؛ فکیف یسجد؟ فالحق أُن أُقوی ال مذاہھب ھناك 
27 أبی حنیفة ثم الشافعیٰ رحمھما اللہ تعالی. 
... واؤرد بعض الناس علیٰ أحمد: أن الساھی إَِا ان یتذکر بعد السھؤ ولە ظن غالب 
أُو یقینء فیعمل بحدیث ابن مسعود رضی اللہ عنه ویسجد بعد السلامء وإما اُن لا یکون 
لە ظن فیعمل بحدیث أبی سعید وغیرہء ویسجد قبل السلامء فلم تبق صورة یحتاج فیہا 
إلی غیر ما ورذ تأملء فإنه نفیس جدا ولم أر من ذھب إليه اھ. قلت: تأملناہ فعرفتا أنہ, 
کلام جاھل اترك ومذھب اأحمد فان دی أبی سعید خاص بالشك فی عدد 
الرکعات لا یعم ما سواہء کما سیظھر من لفظه الاتیء واستوعب طرقہ فی ٴا جوهر 
النقیٴ (۱۸۱:۱) فلیراجع فکیف یؤخذ منەہ حکم من مھا عن التشھد فی القعدة 
الأخیرةء او جلس فی الوسط وقراً الفاتحة مکان التشہد أو قام فی موضع ال جلوس وقعد 
فی موضع القیام او جھر فی موضع تخافتء وخافت فی موضع جھر ثم شك فی کل 
ذلك؟ فلا دلالة علی حکم شئ منە فی حدیث أبی سعید ولا غیرہء وأحمد یقول بتقدیم 
التستت اضر گاھا والحق ان حدیث این مسعود امار سابقا لا یدل علی حکم شئ 
منه أٔیضاء ولو حصل لە غلبة الظن فحدیئہ مختص بالششك فی عدد ال کعات ایض کما 
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۰ -- عن: عطاء بن أبی رباح قال: وصلیت مع عبد اللہ بن الزبیر 
سیت یرسرس ود مر سی کو یو 
ٹم جَدْجدن: قال: فاُنیت ابن عباس من فوریٰ فأخبرزته فقال: اللہ أُبوك! ما 
ماظ عن سنة رسول اللہ ػ1 أخرجہ ابن سعدا فی ”الطبقات“ ”غمْدة 
القارئ“ )۷۳٣:٣(‏ قال الزیلعی (۳۰۱:۱): روی ابن سعد فی ترجمة ابن 
الزبیر: 1 ٹا خماد بن زید ا عسلِ بن سفیان؛ عن عطاء 
فذکرہ. ة دز شر وہر کی ٗپرھ رہ 
الفضل یلقب بعارم من رجال ا جماعة ثقة ثبتء کذا فی ”التقریب“ 
عم مادو فلت لاک سال سار ن سفیان ضعفه 
ابن معین والبخاری وغیرھماء ولکن روی عنہ شعبةء وھو لا یروی إلا عن ثقة 
عندہ وذکرہ ابن حبان فی الثقات وقال: یخطئ ویخالف؛ وقال ابن عدیٰ: هو 
مع ضعفه یکتب حدیئہء وقال أبو أحمد ا حاکم: لیس با لمتین عندھمء وقال 
یعقوب بن سفیان: لیس بمتروك؛ ولا هو حجة اھ. من ٴالتعہذیبٴ (۱۹۳:۷) 
قلت: فھو حسن ا حدیث. وأخرجہ الطحاوی فی ٭معانی الآثار ا )٥٥٦٢:١(‏ 
حدثنا فھد, قال: ثنا علی بن معبد (ابن شداد:أبو محمد الرقی نزیل مضرء وثقه 
"ابو حاتم وابن حبان) قال: ثنا عبید اللہ (ھو ابن عمر والرقی من رجال ا جماعة 
ثقة) عن زید (ھو ابن أٌبی أُنیسة من رجال الجماعة ثة) عن جابر (ھو ا جعفی 
مختلف فی وثقه شعبة وسفیانء وضعفه آخرونء وإن کان جابر بن زیسد أبا 
الشعثاء فھو من رجال الجماعة ثقة ثقة وکلاھما محتمل) عن عطاء سر الا نہ 
قال: (فانطلقت إ إلی این عباس فذکرت لە ما فعل اپن الزبی ققال: آ 
واأُصاب اھ١‏ . وبالجملة فا حدیث حسن. 


۰۳+ عن: عبد الرحمن المسعودی؛ عن زیاد بن علاقة قال: (صلی 


یظھر من تتبع طرقہ والتاأمل فی سیاقہ فافھم. 
قوله: ”عن عطاء“ُ وقولەہ: ”عن عبد الرحمان اللسعودی إلخ -. قلت: دلالتہما علی 








بنا للغیرة بن شعبة فنہض فی ال رکعتین, فسبح بە من خلفهہ فأشار إلیہم قومواء 
فلما فرغ من صلاتہ وسلم سجد سجدتی السھو؛ فلما انصرف قال: رأیت 
رسول اللہ کٹ یصنع کما صنعت؛. رواہ أبو داود وسکت علنه؛ والترمذی_ 
وقال: حدیث حسن صحیح: وقال النووی فی ”الحخلاصة“: روی ا حاکم فی 
”الستدرك“ نحوہ من حدیث سعد بن أبی وقاص رضی اللہ عنہہ ومثله من 
حدیث عقبة قال فی کل منہما: صحیح علی شرط الشیخین اھ. کذا فی 
”نصب الرایةٴ (۳۰۱:۱) وأخرجہ الطحاوی فی ”٭معانی الآثار )۲٥٥:١(‏ 
عثتا سح ہہ سر قال) سممت بزید تو حاررةء تال آتا السفردی) عن 
زیادء عن المغیرق قال: (صلی بنا رسول اللہ عَإٌّء فسھا فنہض فی ال رکعتینء 
فسبحنا یہ فمضی؛ فلما أئم الصلاۃ وسلم سجد سجدتی السھو اھ؛. فرفعه 
صریحًا ورجاله کلھم ثقات وسندہ صحیح۔ 

۲ - حدشا: أُبو بکرة؛ قال: ثنا أبو عمر!'' قال: أنا حماد بن سلمةق 
اُن خالد ا حذاء اُخبرھم؛ عن أبی قلابق عن عمران بن حصین؛ قال: فی سجدتی 
السھو یسل ثم یسجد ثم یسلم). أُخرجه الطحاوی )۲٥٦:٢(‏ ورجاله کله 
ثقات؛ وقال النیموی: إسنادہ حسن .)٥٦:١(‏ 1 

۳ - حدشا: سلیمان بن شعیب!'ء قال: ثنا عبد الرحمن بن زیاد٣‏ 
قال: ثنا شعبة قال: حدثنی عکرمة بن عمار الیمامیء عن ضمضم بن جوس 
السجود بعد السلام فی صورة النقصان ظاھرة. 

قوله: ”حدثا أبو بکرۃ إلخٴ اقات: فیه فتوی عمران بن حصین الصخابی بکون 


۳ء 9 0 


غیر مرة وعبد الرحمان بن زیاد 2 ھو الإفریقی ۲ الرصاصی 7 عبد الله من أعل 
)١(‏ هو الحوضی 


)٢(‏ ھو الکیانی. 
)٣(‏ هو الرصاصیٰ سکن بمصر. 
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ا حنفیء عن عبد الرحمن'' بن حنظلة بن الراھب: (أن عمر بن الخطاب صلی 
صلاة الغرب فلم یقراً فی الرکعة الاُولی شیئاء فلما کانت الثانیة قرأً فیہا نفاتحة 
القرآن وسورة مرتین؛ فلما سلم سجد سجدتی السھو). اُخرجه الطحاوی 
)٦٣٥٢:١(‏ اف ۔ حسن؛ یو مس وت إِن شاء الله تعالٰیء 
وقال ا حافظ فی ٭الفتح ": رجاله ثقات اھ (۷۱۰۱۳)۔- 

ارات اد وا اتال فاص ری الگا قے ضا 
ا يَ الا تی قال: سیفن ا عارم فان (صلی بنا سعد بن 
مالك رضی اللہ عنہ''' فقام نی از سن الأَولْینَ فقالوا: سبحان اللہ! فقال: 
سبحان اللہ! فمضی؛ فلما سلم سجد سجدتی السھو). اُخرجه الطحاوی 
)۴٥٢:١(‏ أَیضاء وسندہ صحصیح؛ وأحسرج بسند صحیح نحوہ عن ابن 
الزبیر من فعله. 


العراق سکن مصرء یروی عن شعبة الملسعودی؛ روی عنه ا حمیدی؛ وسلیمان بن شعیب 


الکیسانی وأُھل بلدہ رعا اط ھکذا ترجمه ابن حبان فی الثقاٹ کذا فی ”اللسان“ 


)٦٢٤:٤(‏ وعکرمة بن عمار الیمامی صدوق؛ روی عنه شعبةء والثوری؛ وثقه ابن معینء 
والساجی؛ وأحمد وروی عنه ابن مھدی (وھو وشعبة لا یرویان إلا عن ثفة). ووثقه 
أَیضًا صالح بن محمدہ والدار قطنی. وقال ابن عدی: مستقیم ا حدیث إذا روی عله ثقة. 
(قلت: وأی راو أوثق من شعبة وھو الذی یروی حدیث التن عنه) وبالجملة فھو ثقة عند 
الاک إل او ٹی وا غی سی ہو یعرز کالہ گنا کی 'انطذتب؟ 
)۲٦٦,۲٦ ۲:۷(‏ وضمضم بن جوس هو الیمامی ثقة من الثالث کما فی ٭التقریب٭ 

ورمع رسای عطلاب ار غان اع الصواب عندی فیه عبد اللہ بن 
حنظلة کما فی ”کنز العمال“ )۲۱۳:٤(‏ وھو یکنی بأٗبی عبد الرحمانء فلعل لفظ أبی قد 
سقط من نسخة الطحاوی؛ وھو من رجال ”التہذیب“ لە رؤیة وأبوہ غسیل املائکة قتل . 
یوم اُحد "التہذیب" .)۷۹۳:٥(‏ ودلالة تن تا للنقصان 3 ظاهرة 


زا السرات ماف 
)٢(‏ هو ابن ای وقاص. 








ج- ۷ لترتیب بین الفوائت ج5 


۸۷۵۰- عن: قتادق عن اُنس رضی اللہ عنہء أُنه قال فی الرجل یہم فی 
_. صلاتهہ لا یدری آ زاد آم نقص؟. قال: (یسجد سجدتین بعد ما یسلم). رواہ 
الطحاوی وإسنادہ صحیحء کذا فی آثار السنن٭ّ .)٤۹:۲(‏ ۱ 


وکذا دلالة الأثر بعدہ ورجاله إلی شعبة قد عرفتہآنَاء ما بیان أىي بشر الُحمسی فمن 
رجال ا جماعة ثقة ثبت افا عاق ”التقریبٴ (ص-٢٥۲).‏ 
وادعی بعض الشافعیة نسخ السجود بعد السلام بما رواہ الشافعی فی القدیمء عن 
مطرف بن مازنء عن معمرہ عن الزھری قال: ٥سجد‏ رسول اللہ ہگ قبل السلام وبعدہ۔ 
ور لاپین قبل السلام). قال البیہقی: إِن قول الزھری منقطع لم یسندہ إلی اأُحد من 
الصحابق ومطرف بن مازن غیر قوی وقال صاحب ٭ا جوھر النقی ‏ ألان البیہقی القول 
فی مطرف ھناء وضعفه فی باب سھم ذوی القربی وفی کتاب ابن ا لجوزی: قال یحبی: 
کذاب؛ :وقال السعدی والنسائی: لیس یثقةہ قال ابن حبان: کان یحداٹا نما لم نسمع؛ لا 
تجوز الروایة عنه إلا للاعتبار اھ (۱۸۳:۱). ْ 
قلت: وعلی العلات فقد رد عمر بن عبد العزیز قول الزھری ھذاء ولوکان عندہ 
حجة فی ذلك لاہداھاء فالظاھر اُن قوله: (وآخر اون قبل السلام) ظن منە وتخمین. 
قال الطحاوی: حدثا ابن أبی داوم اڑساعشروی یت قال: ثنا بقیة بن الولیدء عن 
_ سعید بن عبد العزیزن قال: حدثنی الزھریء قال: ”قلت لعمر بن عبد العزیز: السجود قبل 
السلامء فلم یأخذ بہ اھ“ )۲٥٢:١(‏ رجاله کلھم ثقاتء ولا علة لە غیر عنعنة بفیة بن۔ 
الولیدء فإنه مدلسء ولکنە لیس بأسواأً حالا من مطرف: واللہ اُعلم. 
وفی ٭الھدایة“: ولژن سجود السھو مما لا یتکرر؛ فیؤخر عن السلامء حتی لو سھا 
عن السلام ینجبر بہ. وفی "فتح القدیر ٴ“ )٣٣٤:١[‏ تقریرہ: ان سجود السھو تأخر عن 
زمان العلق وھو وقت وقوع السھو تقادیا عن تکرارہہ إذا الشرع لم یرد بەہ فأخر لیکون 
جبرا لکل سھو یقع فی الصلاۃء وما لم یسلم فتوھم السھو ثابت؛ أٌلا تری أنه لو سجد 
للسھو قبل السلام ٹم شك أنه صلی ثلاتً او أربعًا فشغلہ ذلك حتی أخر السلام ئم ذکر ان 
صلی أٌربمًا فإنه لو سجد بہذا النقص بتأخیر الواجب تکررہ وإن لم یسجد بقی نقصًً 
لازمًا غیر مجبور؟ فاستحب ان یؤخر بعد السلام لھذا انجبورء وھهذا دلیل ان الخلاف 
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٦‏ عن: عمرو بن دینارہ عن عبد الله بن عباس رضی الله عنہماء 
ناوج کا امیر سه اسم راداساری راسامو سی 
آثار السٹن“ .)٦۹:٥(‏ 

باب التشأھد بعد سجود السھو 

۷- عن: عمران بن حصین: ان النبی عَػك صلی بہم فسھا فسجد 

سجدتین ثم تشھد ثم سلم. رواہ الترمذی )٢۰٢:٥(‏ وقال: حسن غریب: وأُبو 


فی الأُولویة. وفی ”ال خلاصة“: لو سجد قبل السلام لا تجب إعادتہا بعد السلام اھ.. فھذا 
وجھ الترجیح لسجود السھو بعد السلام فافھم. والأمر واسعء ودلالة أثر اُنس وابن عباس 
علی ان سجود السُھو بعد السلام ظاھرة. ۱ 

قال بعض الناس: ویشھد مالك حدیث أَیضا ولکتە ضعیفء ففی ”مجمع الزوائدٴ 
١(‏ ۳۳۰٣ء‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا: دأن النبی اه سھا قبل التمام فسجد سجدتی 
السھو قبل اُن یسلمء وقال: من مھا قیل التمام سجد سجدتی السھو قبل ان یسلمہ وإذا 
سھا بعد التمام سجد سجدتی السھو بعد اُن یسلم؛ . رواہ الطبرانی فی ”الاأُوسط ھکذاء 
وفیه عیسی بن میمون واختلف فی الاحتجاج بە وضعفه الأکٹر اھ. قلت: ولا حجة لە 
فيە فان قوله: (من سھا قبل التمام؛ یعم کل سھو کان قبل تمام الصلاۃء سواء کان بالزیادة 
ُو النقصان فیسجد لہ قبل السلامء و( ما یسجد بعد السلام إذا کان السھو بعد تمام 
الصلاةء ھذا لم یقل لە مالك بل ولا اأحد من الأئمة فان السھو بعد تمام الصلاة لا یتصور 
عندھمء ومعناہ عندنا ان من حصل لە السھو وتذ کرہ قبل تمام الصلاۃ سجد لە قبل السلام 
الڈذی هو تملیل الصلاةء وإذا حصل لە السھو بعد تمام الصلاۃ بأن قضی الاأرکان کلھا 
وسلم للتحلیل ثم تذ کر أُن عليه سھوا سجد لە بعد تمام سلام التحلیل أیضًاء فإن السلام 
بنیة التحلیل لا یقطع صلاة من علیے السھوء کما ذکرہ علمائناء فا حخدیث حجۃ لنا 
لا علینا فافھم. ۱ 

باب التشھد بعد سجود السھو 

قوله: ”عن عمران بن حصین رضی اللہ عنه إلخ“۔ قال ا ؤلف: وفی “فتح الباری“ 

بین سند ا حدیث ھکذا: من طریق اُشعث بن عبد ا ملكء عن محمد بن سیرینء عن خالد 








ج- ۷ التشھد بعد سجود السھو -۔ ج0 


کت وی پیا فح الباری :۹۱۰): ہہت 


شرط الشیخین۔ 


الحذایْ عن أبی قلابةء عن أبی الھلبء عن عمرانء فذکر امتن. ثم قال الحافظ: وضعفه 
البیہقی وابن عبد البر وغیرھماء ووھموا روایة اُشعث حالفتہ غیرہ من ا لحفاظ عن ابن 
سیرینء فان ا حفوظ عن ابن سیرین فی حدیث عمران لیس فیه ذکر التشھدء ا 
السراج من طریق سلمة بن علقمة أیضًا فی هذہ القصة (ای ا مذ کورۃ فی البخاری): قلت 
لاین سیرین: فالتشھد؟ قال: لم اأُسمع ۂ و و کھج کے 
الاُصابع (أأی من صحیح البخاری) من طریق ابن عون عن ابن سیرین؛ قال: ”نبئت ان 
عمران بن حصین قال: ثم سلمٴء وکذا ا حفوظ عن خالد ا حذاء بہذا الإسناد فی حدیث 
عمران لیس فیه ذکر التشھدء کما أخرجه مسلمء فصارت زیادة اشعثِ شاذۃء وھذا قال 
ابن المنذر: لا اأحسب التشھد فی سجود السھو یثبتء لکن قد ورد فی التشھد فی سجود 
السھو عن ابن مسعود عند أبی داود والنسائی”'' وعن الغیرۃ عند البیہقیء وفی [سنادھما 
ضعفء فقد یقال: إن الأحادیث الثلاثة فی العشھد باجتماعھا ترتقی إلی درجة الحسن ٴ 
" قال العلائی: ولیس ذلك بیعید وقد صح ذلك عن ابن مسعود رضی اللہ عنه من قولہہ 
أخرجہ ابن ابی شیبة اھ. 75 

قلت: حدیث ابن مسعود رضی اللہ عنه عند أبی داود ھکذا :)۳۹٣:۱(‏ حدثا 
النفیلیء .نا محمد بن سلمف عن خصیف: عن أبی عبیدة بن عبد الله عن أبیەء عن رسول 
الہ می قال: (اذا کت فی صلاۃ فشککت فی ثلاث و أریع وأکبر ظنك علی أٌربع. 
تشھدت ثم سجدت سجدئین وآألت جالس قبل اُن تسلم ٹم تشھدت ايضا ٹم تسلم). 
قال أبو داود: رواہ عبد الواحد عن خصیف لم یرفعهء ووافق عبد الواحد أیضا سفیان 
وشریك وإسرائیلء واختلفوا فی الکلام فی متن الحدیث ولم یسندوہ اھ.. 

وفی ”عون ا لمعبودٴ: وقال البہقی فی ”المعرفةٴ: وھذا ا حدیث مختلف فی رفعهہ 


: لم اف علیہ فی الصغری لہ؛ وِن عزاہإلی النسائی الحافظ والش وکائی والزیلعی؛ وعزاہ النڈری فی مختصرہ إلی‎ (١( 
: والله تعالی أعلم.‎ )٥٥٥: ٤و۹٥:‎ ١( الکبری لەء ھذا یتحصل من ”عون العبود“‎ 








إعلاء السنن العشھد بعد سجود السُشھو۔ ۳ 


ومعد وخصیف غیر قویء راو ضتضن آته مریبا ا قلت: اقد تقدم غیر مرۃ ان 
حدیئہ عن أبیه صحیح قد صحح الدار قطنی عدة اأحادیث من حدیلہ عن بی ومحمد 
ان سلمة أخرج لە مسلم کما فی ' التقریب“ (ص-۱۸۳) وزیادة الثقة إذا کانت غیر 
منافیة من هو أوثق منە مقبولة. فی رجح الرفع وٴخصیف ضعفه أحمد ووثله اَبن معین وأبو 
زرعة کما فی ”عون العبود عن ”ا خلاصةٴء وفال آبن عذی: ‏ حصیفْ أُتاذیث کثیرة؛ 
وإذا ,حدث علہ ثقة فلا بأُس بحدیثہ وروایاته إلا أُن یروی عنه عبد العزیز بن عبد 
الرحمان: فإن روایاتە عنه بواطیلء والبلأً من عبد العزیز زلامن خصیف. وقال ابن سعد: 
کان ثفة ونکلم فی آخرونء کما فی ' 'الشذب ٴ۳ )١٤٤:‏ وبا جملة فالحدیث حسنء 
فإنه لیس من روایة عبد العزیز عن خصیف بل من روایة محمد بن سلمة عنہ, 

وحدیث ا مغیرۃ رضی اللہ عنہ ذکرہ فی ”الئنیل" ر٢‏ :۷۳) عن البیہقی بلفظ: (أن 
النبی عه تشھد بعد ان رفع رأسه من سجدتی السھو؛ء قال البیہقی: تفرد بە محمد بن 
عبد الرحمان بن أبی لیلی؛ عن الشعبیء ولا یقرح با تفرد بەہ وقال فی ' العرف : لا 
حجة فیما تفرد بە لسوء حفظه وکثرۃ خطاہ فی الروایات انتہی. قلت: حسن لە الترمذی 
واحتج بە غیر واحد ولیس ما رواہ منکر بل لە شواھد متعددقء فلا ینرل من درجة 
ا حسن: ولا أقل من ان یکون ا جموع حسنا کما قاله الحافظ. 
7 وأما الجواب عن شذوذ روایة اُشعثء فما ذکرہ ذ فی ”الجوھر النقی“ :)۱۸٦:۱(‏ 
قلت: : اُشعث ا حمرانی ثقق أخرج لە البخاری فی التابعات -فی باب یخوف اللہ عبادہ 
بالکسوف- ووثقہ ابن معین وغیرہء وقال یحبی بن سعید: ثقة مأمونء وعنہ أَیض قال: لم 
اُدرك أحدا من أصحابنا هو أثبت ٹضطای شر لا اح رکش امعات آ سیسات 
عون أثبت منەہ وإذا کان کذلك فلا یضرہ تفردہ بذلكء ولا بصیر سکوت من سکت 
عن ذکرہ حجة من ذکرہ وحفظہ لأَنه زیادة ثقة ھ. ٠‏ وفی فی لقرب ریونت 
۱ (ص-۱۸): ثقة فقیه اھ 
نہ وا الجوابِ عن معارضة قول این سیرین: ”لم أسمع فی التشھد شینًا“ حدیثه 
الذی صحعہ الأئمة فھو ان مرادہ بقولہ ھذا هو تفی السماع فی حدیث ابی ھریرةء فإن 
ا حدیث رواہ البخاری من طریق ابی ھریرۃء وفیه ضا عن سلمة بن علقمةء قال: قلت 











ج-۷ العشھد بعد سجود السھو ٦٤‏ 


۸- وکیع: عن سفیان الٹوری عن خصیف: عن أبی عبیدةء قال: 
“×٠ ٥۹٥١٥١ +٣‏ 
02 موی ”اللدونة الکیری“ ت سے یت 
ُن یٹٹی علیہم غیر خصیفء وو حسن الحدیث إذا روی عنہ ثقةہ وآیھا رجل 
أو ٹی :من بیفیانہ فالأثر حسن جی. 


حمد (ھو ابن سیرین): فی سجدتی السھو تشھد؟ قال: لیس فی حدیث أبی ھریرۃ اھہ. 
وقال ا حافظ: وفی روایة أبی نعیم (فی مستخرجہ فقال: لم أحفظ فيه عن أٌبی ھریرۃ 
رضی اللہ عنه شیفّاء أحب إلی ان یتشھدہ وقد یفھم من قولە: ”لیس فی حدیث أبی ھریرۃ 
رضی اللہ عنه “أنه ورد فی حدیث غیرہ وھو کذلكء فقد رواہ ابو داود ٹم ساق روایة 
التن (۷۹-۷۸:۳). 
قولہ: ”وکیع عن سفیان إلخ“. قلت: فيه ثبوت التشھد بعد سجود السھو عن ابن 
مسعود من قولہہ وفی تصریح بکون السجود بعد التسلیم خلاف ما فی روایة ابی داود 
المار ذکرھا فیما تقدمء وقد عرف فی الاُصول أنە إذا وقع التعارض بین روایة الراوی 
وفتواہ وعمله یؤخذ بفتواہ وعمله عندناء ویکون ذلك جرحا فی روایته إذا لم یمکن ا جمع 
بینہماء ولنا ان نقول: إن قوله فی روایة أبی داود: ہثم سجدت سجدتین قبل ان تسلم؛ 
معناہ قبل ان تسلم تسلیم التحلیلء فلا تعارض وأیضا: فروایة ابی داود ھذہ مخالفة ما فی 
البخاری عن ابن مسعود مرفوعا: وفلیتحر الصواب فلیتم عليه ثم لیسجد سجدتین) وقد 
مر ذکرہ ولا شك فی ترجیح روایة البخاریء فلا بد من التأُویل فی قولہ: نقبل السلام؛ 
عند ابی داود فافھم.. 

وفیە دلالة أیضا علی وجوب سجود السھو إذا قعد فی موضع القیامء وبە علم اُن 
الاختلاف فی متن ھذا الأثر الذی رواہ خصیف عن أبی عبیدة لیس بشدید بل هو مکن 
لتوفیق کما تراہ. فسقط قول بعض الناس: لم اأقف علی اختلاف التن تفصیلا. فلا أعلم 
أنه ممکن التوفیق ام لا؟ فلا حجة فیه اھ. فیا لھا من جرأۃ ووقاحة! کیف یرد الحدیث 
ویقول: لا حجة فيه بمجرد جھلە؟ وھل جھلە عن شئ حجة یصلح رد الأحادیث بە؟ أُو_ 








إعلاء السان ۔ التشھد بعد سجود السھو "٥‏ 


لم یكکفك قول الحافظ: قد یقال: إن الأحادیث الثلاثة فی التشہید باجتماعھا ترتقی إلی 
درجة ال حسن,؛ قال العلائی: ولیس ذلك ببعید اھ. فان کان اختلاف متنه بحیث یسقط 
الحدیث عن درجة الاعتبار لم یقل ا حافظ ما قال. 


ثم قال بعض الناس: هذا الکلام”'“ قد کان ہمد ھی ا 
فلم اأقف فیه علی حدیث ثابت صریح؛ نعم ظاھر لفظ حدیث ابن بحینة فی حاشیة الباب 
السابق: وفلما قضی صلاته ونظرنا تسلمیة کبرہ یدل عليه اھ. ای لن انتظار التسلیم لا 
یکون إلا بعد التشھد. قلت: وہ بل علی دللغ أرسا عفرت اہ رد انکر مان 
الباب السابق مرفوعا: هإذا شك اأُحد کم فی صلاته فلیتحر الصواب فلیتم عليه ٹم لیسلم _ 
اھ. ومن ا معلوم أنە لا إتمام بدون العشھدہ وکذا ما فی أثر خصیف ہذا من قول عبد الل: 
زخاتام اساکیٰ تی شرد او دق فاہ ارمل ق اکس ات یسل کنا 
فی حدیث المغیرة بن شعبة مرفوعً: ٥صلی‏ بنا رسول اللہ فسہاء فدہض فی ال رکعتین 
فسبحتا بە فمضی؛ فلما أتم الصلاۃ وسلم سجد سجدتین اھ. ففی کل ذلك دلالة علی 
أُن السلام للسھو بعد إتمام الصلاةء وقد تقرر أُنہ لا إتمام إلا بالتشھدء واللہ اُعلم. 

وفی ٭البحر الرائق ‏ تحت قول کنز الدقائق: یجب بعد السلام سجدتان بتشھد 
وتسلیم بترك واجب؛ ما نصہ: وأطلق الصنف'' فی السلام فانصرف إلی ا معھود فی 


)١(‏ انظر رکاکة ھذا الکلام وضعف ت رکییە. 

)١(‏ قولە: أطلق الصنف فی السلام إلخ. اُقول: وریھفرہ ھی داششجسھاامفویتٹ 
ولا فی کلام الأئمة من ا جتہدینء وانما ہو اجتہاد من المشائخ الذین بعدھم, فقال بعضھم: سجود السھو بعد 
التسلیمتین, وقالوا: معنی قوله: من شك فی صلاته فلیسجد سجدتین بعد ما یسلم! أنە یسجد بعد ما یسلم ٴ 
تسلیمتین للسھو لان السلام الطلق منصرف إلی السلام المھود وھو تسلیمتانء ولو کان الراد غیر الھود بینه 
النبی سن والاأئمة ومعنی قولە: ولیسجد سجدتین قبل ان یسلم؛ أُنه یسجد للسھو سجدتین بعد التسلیم لسجود 
السھوء وقبل التسلیم للفراغ من الصلاة وقال آخرون: سجود السھو بعد تسلیمة واحدة لأنِ التسلیم موضوع 
للیخروج من الصلاة والتکمیل لا یتصور إلا بفعل منہاء فلو لم یرد النص لقلنا بعدم کفایة السجود بعدِ السلام فی 
جہر النقصانء وقلنا بوجوب العادۃ ولکن ما ورد النص قلنا بە ولم یرد نص بتسلمیتین؛ فتقول بالتسلیمة الواحدة 
لین اشن واغائی رفک اسم ہین الأحاثء بآم غاوردلی ایرد ود اہم بجَدل علی ال ۱ 
الواحدة وما ورد فی السجود قبل السلام یحمل علی التسلیمتینء فیکون ال حاصل أنه یسجد بعد السلام الواحد من 














ج-۷* التشھد بعد سجود السھو ١٦٦١‏ 


ویو اد وو شور تریتے حر ٤‏ وذگر 


َ‫ و شی و تر شس مت 
بعد اُن یسلم؛ بالسلام الغیر اللعھود خلاف الظاھر قال الآخرون: تأویلکم قوله وقبل ان یسلم) خلاف الظاھر 
أیضاء لان الظاھر ان الراد أنه یسجد من غیر أن یسلم قبلہ لأُنه لو لم یرد قولە: وبعد اُن یسلم: لم یفھم اُحد إلا ما 
قلناء فلا فرق بیننا وبینکم فی القول بخلاف الظاہر فی ا جملقء ولیس تأویلکم بأرجح من تأویلناء بل تُویلنا ار جح 
لأن فیه مخالفة للقیاس من کل الوجوہہ وتاُویلنا لیس بمخالف للقیاس إلا من وجہ۔ ٹم إذا سلم الإمام تسلمیتین ولا 
یعلم القتدون أنه یسجد للسھو لا ببعد ان یفعُلوا فعلا مفسدا للصلاة فتفسد الصلاۃ علیہمء ولیس هذا الاحتمال 
فی السلام الواحد فھو أرجح أَیضًا من هذہ ا جھةہ فینبغی ان یکون قولنا أصح من قولکم؛ هذا ہو تحقیق ا خلاف 
فی التسلیمة والتسلیمتین. ثم وقع الخلاف فیما بین قائلین بالتسلیمة الواحدةء فقال عامتہم: إنه یسلم عن یمینہ 
وقال فخر الإسلام یسلم تلقاء وجھەء وحجة العامة اُن السلام عن الیمین هو العھود فیکون هو الراد ولم أقفٰ 
علی حجة:لفخر الإسلامء ویمکن أن یقال فی توجیھه: إن السلام-تلقاء وجھه قد ورد فی بعض الاحادیث 'فیکونِ 
مشروعً فی الجملقہ فیعمل بە فی مقام السھو تنبیہا للمقتدین من ول الأمر علی أنه لیس للخروج عن الصلاۃء بل 
للسھوء ویجاب عنه بأنه صرف للسلام عن امتعارف العھود لھذا الاتبيه الغیر الضروری؛ لان عذا القصود بحصل 
من سلام واحد: ثم قال فی ”الدر اختار“ عليه (أی القول بتسلیمة واحدة) لو أتی بتسلمیتین سقط عنه السجود 
وقال فی رد ا ختار: عَلا مکی ”ایر“ فولا زاباء وامتظورہ فی ”انہر آنه مفرع علی انٹول بالواحدۃ وید 
الشارع اھہ, قلت: لا منافاۃ بین أن یکؤن قولا رابمًا أحدلہ بعضھم علی وجہ التفریع غلی القول بالواحدة وقولە 
یؤیدہ ما وجھوا القول بالواحدة من ان السلام الأول لشیئین؛ للتحلیل وللتحیة والسلام الغانی للتحیة فقطء أي تحیة 
بقیة القوم لأن التحلیل لا یتکرر ومنہا سقط معنی التحیة عن السلام؛ لأنہ یقطع الإحرام فکان ضم الثانی إلیه 
عبثا ولو فعله فاعل لقطع الإحرام اھ. غیر کاف للتأیید لأنه یحتمل أن یکون ہٰذا تعلیلا عند القائلین.بالسقوط 
فقط دون القائلین بالواحدة کلھم؛ فلا دلیل فيه علی أُنه قول الکلء ثم ما وجہ بە هؤلاء القائلون غیر صحیح؛ لأن 
السلام لیس بمحلل إلا لأنه مناف للصلاةء ولیس بمناف للصلاة إلا لکونە تحیة..فمعنی التحلیل لا ینفك عن معنی 
التحیة فالقول بالائفكاك قول غیر صحیح۔ ثم لیس معنی التحلیل إلا قطع الإحرامء فالقول بأن السلام الأول 
محلل غیر قاطع للإحرام لا معنی له والصحیح ان الثانی کالاُول فی کونہ تحیةہ ومعنی التحیة فی الاو لیس 
مائع من السجود فکذا لا یکون فی الٹانیء فان قیل: إن الثانی منقطع الإحرام بالکلیة فإنه لا یبقی بعدہ فعل من 
أفعال الصلاة بخلاف الاُولء فإنه یبقی بعدہ فعل من أفعالھا وھو السلام الٹانی: قلنا:۔ھذا فی غیر السھو مسلم 
وأمافی السھو فلا لأن سجود السھو والتشھد والسلام باق بعد السلام الثانی. وی من أفعال الصلاۃ. فالسلام 
الغانی فی ھذا کالسلام الاُولء فالقول بسقوط السھو بالسلام الثانی غیر صحیحء وا حخلاف بین الفریقین فی 
التزجیح دون سقوط السھو وعذمےہ ووجے الترجیحء هو ما ذکرنا لا ما ذکر فی ”رد احتارٴ فاعرف ذلكء 
واللہ أعلم (حبیب أحمد الکیرانوی). 














۹۷ ۱ ۱ ٠ ۷ ج۱-‎ 


باب سقوط سجود السھو عن الوم بسھوہ 
ولزومے علیه بسھو إمامسه 


۹ - حد٥ثا:‏ علی بن الحسن بن ھارون بن رستم السقطی ثنا محمد 


واحدة ویسجد للسھو وھو قول ا جمھور اھ.. وفی ”البحرٴ أیضًا: والذی ینبغی 
الاعتماد عليه تصحیح ا جتبی أنه یسلم عن بمینه فقط لأن السلام عن الیمین معھود وبە 
یحصل التحلیل؛ فلا حاجة إلی غیرہ؛ الثالٹ فیما یفعلہ”' بین السجدتین فذ کر أنه التشھد 
والسلامء والظاہر وجوبہما کما صرح بہ فی ”ا جتبی ٴء وما فی ”الحاوی القدسی : إن 
کان قعدة فی الصلاة غیر الأخیرۃ فھی واجبةء ولم یذ کر تکبیر السجود وتسبیحہ ثلاثا 
للعلم بەء وکل منہما مسنون کما فی ٭ ا حیط ٴ وغیرہ اھ .)۱۰۰:١(‏ 
قلت: یدل علی التکبیر ما رواہ البخاری فی باب یکبر فی سجدتی السھو من فعله 
عليه أفضل الصلاةۃ والسلام: (سلم ثم کبر فسجد مثٹل سجودہ أو أطول ٹم رفع رأُسهہ 
فکیں ٹ تفع رأسە فکبر فسجد مثل سجودہ أو أُطولء ثم رفع رأسە وکبر اھ.. وفی 
"الیخر* ایشاہ وم یلکر ہج الصلاۃ علی رسول اللہ ج فی القعدتین والادعیة 
للاختلاف, فصحح فی ”البدائع“ و”الھدایة“ أُنه یأتی بالصلاۃ والدعاء فی قعدة السھوء 
لأن الدعاء موضعہ آخر الصلاقء ونسبة الاول إلی عامة ا مشائخ بما وراء النہر وقال فخر 
الاسلام: إنه اختیار عامة اأھل النظر من مشائخناء وھو ا ختار عندناء واختار الطحاوی أنه 
یأُتی بہما فیہماء وذکر قاضی خان وظھیر الدین أنہ الأحوطہ وجزم بە فی ”منیة امصلی " 
سس نب سم سان :) قلت: فما ورد فی روایة الشیخین امارة 
آنفا۔ من قولہ: ہفلما أتم صلاتہ .سجد سجدتین یؤوله عامة المشائخ باإتمام الأرکان: 
والطحاوی 'یاتمام اأُ رکان والسنن ولکل وجھة وقول الطحاوی هو الراجح عندی. 
باب سقوط سجود السھو عن المؤۃغ بسھوہ 
ولزومہ عليه بسھو إمامه 
قولہ: ”حدثنا علی إلخ“۔ قال ناولف: وفی ”اللخیضن اخبیر“ بعد تقل ھٰذا: 


ا حدیث ما نصه: وفیه خارجة بن مصعب وو ضعیف؛ وفی الباب عن ابن عباس؛ رواہ 


. ای بعدھما زالولف۔‎ )١( 











إإعلاء السٹن سقوط سجدة السھو عن الؤتم بسھوہ لا بسھو إمامہ ۸ 
بن سعید أُبو یحبی العطارء ثنا شبابةق ثنا خارجة بن مصعب؛ عن أُبی ا لحسین 
المدینیء عن سالم بن عبد اللہ بن عمرء عن أبیە عن عمرہ عن النبی عِلّء قال: 
(لیس علی من خلف الومام سھوء فان سھی الإمام فعليه وعلی من خلفه السھوء 
إِن سھی من خلف الإمام فلیس عليه سھو والإمام کافيه؛ رواہ الدار قطنی 
.)۱٤١١١(‏ 

۰ - عن: عبد اللہ ابن بحینة: (أن النبی مك صلی فقام فی الرکعتین: 
فسبحوا بە فمضی؛ فلما فرغ من صلاته سجد سجدتین ثم سلم). رواہ النسائی 
وزاد الترمذی: (وسجدھما الناس مکان ما نسی من ال جلوس) کذا فی (الئیل 
۹۲. قلت: وقال الترمذی: حدیث ابن بحینة حدیث حسن اھ .)٢٥٥:٥(‏ 


اُحمد بن عدی فی ترجمة عمر بن عمرو العسقلانی وھو متروك .)۱١۳:۱(‏ قلت: 
خارجة وإن کان ضعیفًا عند ا حافظ لکنه مختلف فیەہ قال مسلم: سمعت یحیی بن یحبی 
وسٹل عن خارجة فقال: مستقیم ا حدیث عندنا اھ. من ٭التہذیب“ (۷۷:۳). وعمر 
العسقلانی ذکرہ ابن حبان فی الٹقاتء کما فی ”٭اللسان٭ .)٢٤٢٤:٤(‏ فان لم یکن کل _ 
من الأثرین بانفرادہ حسنا فلا أقل من ان یکون انجموع حسناء وأَیضا: فالحدیث ما لم 
یعارضه اُقوی منة وکان معمولا بہ عند الکل کما فی ” رحمة الامة“ٴ (ص:٢۲):‏ لو سھا 
خلف الإمام لم یسجد بالاتفاق اھ نقلناہ اعتضاد. 

وفی "المغنی " لاہن قدامة: إن ا أُموم إذا سھا دون إمامہ فلا سجود عليه فی قول 
عامة اُہھل العلم لقول رسول اللہ کئك: دنما جعل الإمام لیژتم بەء فإذا سجد فاسجدوا)ء 
ولحدیث ابن عمر الذی رویناہء وإذا کان الأموم مسبوفًا فسھا إمامه فیما لم ید رکه فعليه 
متابعتہ فی السجودء روی ھذا عن عطاء وا حسن, والنخعی؛ والشعبیء وأبی و 
وأصحاب الرأی لقول النبی كَككهُ: ہفإذا سجد فاسجدوا) وقوله فی حدیث ابن عمر: 
فان سھا إمامه فعليه وعلی من خلفه اھ ملخصً (1۹۹:۱). ۱ 

قوله: ”عن عبد اللہ بن بحینة إلخ“. قلت: وفی زیادة الترمذی فائدة: ان ال 
یسجد مع إمامہ لسھو الإمامء ویؤیدہ ما فی الصحیح: فانما جعل الإمام لیؤتم بەء فلا 
تختلفوا عليه؛ء وصرح بلزومہ علی الأُموم أَیضا فی حدیث ابن عمر ا مذ کور آَنفًا. قال ابن 








ج- ۷ ۹‌ّ3‌َ‌ٔ 


باب من سھا عن القصدة الأُولی أو الأحیرۃ 

۱ - عن: ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه: ان النبی عَلكه صلی بہم صلاۃ 
لعف آو الو غام تی رکون روا لہ سی لی مد نلیا تصیٰ 
الصسلاۃ ۔سجند سجیدتین ثم سلم). رواہ الہزار ا ثقات ”مجمع 
الروائدٴ .)۲۰٠٢٢(‏ 

۷۲ - حدیث: فر کارب سے ات فی الرکعتین من 
العصرء موب جو و وی سن البیہقی والدار قطنی فی ٘ العلل"ْ 
یاسنادٹ وآشاز ان فی , بعض الطرق زیادة فیه أنە قال: هذا السنة تفرد بذلك 
سلیعات ان جال عق یی ان میعن اق رضی اللہ حا ورجالہ تفات 
”العلخیص ا لبیرٴ .)۱١۳:۱(‏ ة قلت: وأخرجهہ محمد بن ا حسن الإمام فی 
موطأہٴ (ص۔٠١۰٠)‏ عن یحبی بن سعید: ان اُنس بن مالك صلی بہم فی 
سفر کان معه فیەء فصلی سجدتین ثم ناء للقیام: فسبح بعض أُصحابہ فرجع: ٹم 


رن 


قدامة فی ”الغنی“ نوراھ الا شی فقوت اوھتااز 
انفرد الإمام بالسھوء وقال ابن ا منذر: ہب پیر سو تم 
وذکر إسحاق: أنه [جماع أھل العلم اھ (۹۹:۱٣)۔‏ 
باب من سھا عن القعدة الأُولی أو الأخحیرة 

قوله: ”عن أبی ھریرة إلی آخر الباب٭ٴ. قلت: حدیث أبی ھریرة وسعد بن أأبی 
وقاص فیه حکم من سھی عن القعدة الاُولی واستتم قائما فانه هو التبادر من قولہ: (فقام 
فی رکعتین) وحدیث انس فیە حکم من سھی عن القعدة الأحیرۃ ثم عاد إلی ا جلوس قبل 
. زیادة رکعة کاملة علی صلاتهہ وفیه أنه عاد إلی القعدة قبل ان یستتم قائماء ولکن لم یتبین 
منە أنە عاد وھو إلی القعود أقرب أو إلی القیام فظاھر لفظ ”العلخیص“ أنە کان إلی 
القعود أُقربء ولفظ ”محمد یحتمل کلا الأمرینء وحدیث الغیرۃ بن شعبة نص فی 
الباب: وھو حدیث قولی یفید حکما ضابطًا ِن من سھی عن القعدة الاُولی فإن لم یسنتم 
قائمًا فلیجلس ولیس عليه سجدتان؛ وإن استوی قائماً فلا یجلس ولیمض فی صلاته 
ولیسجد سجدتین وقوله: لم یستتم قائماء معناہ ان یکون إلیٰ ا جلوس أقرب فیجلس؛ 





إعلاء السنن من بھاعن القَعَلَةالاولی آو الأخَیرَة ں۸ 


ما قضی صلاته سجد سجصدتین: قنال: لا أدری أقبل التسلیم 1 بعد٥)۔‏ 
وھذا سند صحیح۔ 

۸۳۰ - ءعن: قیس بن-أبی حازم قال: صلی بتا سعد بن 7 وقاض 
رضی اللہ عنہ(٣‏ فنہض فی الرکعتین فسبحنا لەء فاستتم قائماء قال: فمضّی فی 
قیامه حتی فرغء قال: ا کنتم ترون اُن أجلس؟ نما صنعت کما زأیت رسول الله 
کل یصدعم). قال ابو عثمان عمرو بن محمد الناقد: لم نسمع أحدا یرفع هذا 
ا حدیث غیر أبی معاویة رواہ ابو یعلی والبزار ورجاله رجال الصحیح وعن 
قیس بن ابی حازم قال: صلی بنا سعد بن مالك قال: فذکر نحوا من حدیث 
ای ولم یذکر ابی ما راہ او سال اھ 00م 

اور .)۲۰٢٢١(‏ وھ ےج 


قوله: (إن استوی قائماہ ای کان إلی القیام اُقرب فلا یجلسء لأن ما یقرب من الشئ یذ 
حکمَة وھذا هو قول علمائنا معشر ا حنفیة. 

قال فی ”الھدایة“: ومن سھی عن القعدة الاُولیٰ ٹم تذ کر وو إلی حالة القعود 
أقرب عاد وقعد وتشھدہ لان ما یقرب من الشئ یأخذ حکمہء ثم قیل: یسجد للسھو 
للأخیر والأصح أنه لا یسجد کما إ إذا لم یقم ولو کان إلی القیام اأقرب لم یعد لأنە 
6وی ویسجد للسھو لأنهترك الواجب اھ .)۹٣: ١(‏ 

قلت: ویشھد ما یقابل الأصح ظاہر حدیث انس فإنه تحرك للقیام فی الرکعتین 

کو وب شض مھ لع سا مشش 
أُنه تحرك للقیام ختی ضار بعیدًا عن ا جلوس؛ ویقرب ھسلا الاحتمال لفظ محمد: وثم ناء 
اقم مس اصِخابه فرجع). ودلیل الأمح حدیث المغیرة بن شعبة؛ ولا یخفی أُنہ 
حدیث صریح یفید عدم وجب السجدتین إذا عاد قبل ان یستتم قائما. 

وحدیث الغیرة ہذا أخحرجہ أبو داودء وابن ماجه والدار قطنیء والبیہقی؛ بلفظ: 
وذ قام الإمام فی الرکعتین فان ذکر قبل اُن یستوی قائمًا فلیجلسء أُو استوی قائما فلا 


)١(‏ اسمه مالك؛ التقریب: 














ج- ۷ ہاو ار رہ ۱ ۷۲ 


٤‏ - حدشثا: ابن مرزوقء قال: ثنا أبو عامر سر 
طھمانء عن الغیرۃ بن شبیلء عن قیس بن ای حازم قال: (صلی بنا ا مغیرة بن 
شعبفف فقام من ال رکعتین قائمًاء فقلنا: سان اللہ فأومی وقال سبحان اش 
فمضی فی صلاتہء فلما قضی صلاتہ سجد سجدتین وھو جالس؛ ٹم قالِ: صلی 
بنا رسول اللہ ہل فاستوی قائمًا من جلوسە؛ فمضی فی صلاتہہ فلما قضی 
سلامہ تجھ بی سر ۔قال: إ إذا صلی أحدکم فقام من ال جلوس _ 


یجلس ویسجد سجدتی السھو). 7. قطنی فی روایة: دإذا شك أحدِکم فقام فی 
سے امو را تفم رت و سا 
عليه؛. قمال ا حافظ: ومدارہ علی جابر الجعفیٰ وھو ضعیف جذدا وقد قال ابو داود: لم 
اأخرج عنه فی کتابی غیر ھذاء کذا فی ”التلخیص امیر“ (۱۱۲:۱)۔ 

واعتبر بعض الناس بقول ال حافظ ھذاء فحکم بضعف ھذا الحدیث جدء وقد غفل 
الحافظ رحمہ اللہ عن طریق الطحاوی التی ذکرناھا فی التن. ولو رآھا لم یقل: إن مدارہ: 
علی جاہر اخعفیء فان سند الطچاوی برئ مند فقد أخرجہ أولا بطریق شعبق من جابرم . 
عن قیس بن ابی حازم عن المغیرة مختصراء ثم اأخرجه بطریق قیس بن الربیعء عن الغیرۃ 
بن شبیلء عن قیس بن ابی حازم عنهہ وبطریق إبراھیم بن طھمانء عن المغیرۃ بن شبیلء 
عن قیس عنه مفصلا. فا حضن توھم انفراد جار بل تاس علئ ا اقیر ان قیل 
وھو ثقة لم نر فیه جرحا لأحد فسلم الحدیث من العلة ولل الحمد. 22ا مرا خر دن 
قول الحافظ. 

وأنا اغواب ےن قرل مس اس ٹول لو سان آن متا علق اہر لم یکن لہ 
تضعیف ا حدیث التبقہ فان جابرً مختلف فیەء وثقہ شعبةہ والٹوری؛ وناھيك بہماء وقال_ 
وکیع: مھما شککتم فی شئ فلا تشکوا فی آن جابر ٹقتز خلاٹتا عند سر وسفیان 
وشعبةء وحسن بن صالحء کما فی ٭تہذیب التہذیب ٴ )٣٤٣ ٢(‏ والاختلاف فی التوثیق 
لا یضر عندہ کما ملا کتابہ بذکر هذا الأصل مرۃ غیر مرۃہ فکان عليه تحسین الحدیث مع 
اج ہشیر لو رتو و ری 


(١)ھو‏ العقدی. 











إعلاء الستن من سھاعن الفَعَدة الُولیٰ آو الأخیرة قد 


فان لم یسنتم قائما فلیجلس ولیس عليه سجدتانء فان استوی قائما فلیمض فی 
صلاته ولیسجد سجدتین وھو جالس؛ أخرجه الطحاوی؛ وسندہ صحیحء 
رجاله من رجال ا جماعة إلا ابن مرزوق فمن رجال النسائی ثقق وإلا الغیرۃ بن 
شبیلِ؛ فمن رجال الأریعة ثقة من الرابعة کما فی ”التقریب“ "۔(۳:۱۱١۲):.‏ 


ود ررقين ای ولارد کلام غتت ری اس کت اکیو راز 
بنقض الاصول التی أُصلھاء ورد التحقیق الانیق الذی یعجب بە فاللہ یہدیه ویصلح باله._ 

بقی ذکر الحد الذی ی یستتم بە الرجل قائماء ویکون أُقرب إلی القیام ققال مالك: 
إن فارقت إلیتاہ الأَرْض مضیء وقال حسان بن عطیة: إذا تجافت رکبتاہ الأرض مضی؛ 
کذا فی ”ایق ۱۸۱:۱۶). وفی ”رد اختار“ عن ”الکافی“: إن استوی التصف 'الأمنقل 
وظھرہ بعد منحن فھو أقرب إلی القیامء وإن لم یستو فھو أقرب إلی القعود ا 
(۷۷۸:۱). ومذھب أحمد أنە ذکر قبل اعتدالہ قائمًا رجع وإن کان أقرب إلی القیامء وإن 
ذکرہ بعد اعتداله قائمًا لم یرجعء واستدل بظاھر حدیث الغیرة بن شعبة: فإذا قام أحد کم 
فی الرکعتین فلم یستم قائمًا فلیجلس؛ فإذا استتم قائما فلا یجلس٤.‏ ولأُنہ انحل بواجب 
ذکرۂ قبل الشروع فی رکن مقصود فلزمہ الإتیان بە کما لو لم تفارق إلیتاہ الارض اھ. 
کذا فی "”الغنی ‏ (ص-مذکور) صرح فی ”الدر“ موافقة مذھب ا حفیة لقول أحمد 
هذا خلاف صرح بە فی ٭الھدایة ‏ من اعتبار قرب القیام والقعود عندھم: 

قال فی ”الدر“: سہاعن القعود الال من الفرض ولو عملیا (کالوترہ شامی) ٹم 
تذکرہ عاد إليه وتشھد ولا سھو عليه فی الاصح ما لم یستقم قائما فی ظاھر المٰذھب؛ 
وھو الأصح ”فتحٴء وإلا أی وإن استقام قائما لا یعود لاشتغالہ بفرض القیامء وسجد 
للسھو لترك الواجب اھ.. قال الشامی: قوله: ”فی ظاھر الملذھبُ مقابله فی ٭الھدایة“ٌ: إِن 
ان ٴإلی القعوٰذ قرب عاذ ولا سھو عليه فی الأصحء ولو إلی“القیامٴأَقرْبَ فلا وَعَليه 
السھوء وھو مروی ان ابی یوسف: واختارہ مشائخ بخارا وأُصحاب التون ک'" الکنز 

وغیرہ. ومشی فی ”نور الإیضاح ‏ علی الأُول کامصنف تبعا ۔مواعب الرحمان رطرح 

”البرمان“ اھ( .* 








ج- ۷ من سھا عن القعدۂ الاأولی أُو الأخیرة اس 


الاستواء قائما وعدم علی القرب من القیام وبعدہ عنہء ونصە: ومن سھی إماما کان أو 
منفردا عن القعود الاُول من الفرض عاد إليه وجوبا ما لم یستو قائمً فی ظاہر الروایقہ وھو 
الأصح لصریح قولہ یك (فذکر حدیث الغیرۃ بنحو ما ذکرناہ) فإِن عاد وہو إلی القیام 
أقرب بأن اِستوی النصف الاسفل مع انحناء الظھر سجد للسھو لترك الواجبء وإن .کان 
إلی القعود أقرب لا سجود سھو عليه فی الأصح؛ وعليه الاکٹر اھ. قال الطحطاوی فی 
حاشیته: ظاھرہ أُنە إِن لم یستو قائما یجب عليه العود ٹم یفصل فی سجود السھوء فإن 
کان إلی القیام اأقرب سجد لە؛ وإن کان إلی القعود أُقرب لاء وحکم السجود متعلق 
بالقرب وعدم وحکم العود متعلق بالاستواء وعدمه؛ والذی فی کلام غیرہ أنہما 
متعلقان بالاستواء وعدمہ أو بالقرب من القیام وعدمه اھ (ص-۲۷۰)۔ ۱ 
قلِت: ولعل الشرنبلالی نا اختار ھذا التفصیل لِعارض ا حبرین عبدہ حدیث ای 
وحدیث المغیرةء فی وجوب سجود السھو وعدمہ إذا عاد إلی القعود ولم یسٹتم قائماء 
فأنس تحرك للقیام فسبحوا بہ فرجع ثم سجد للسھو وقال: ٭ھذا السنة وھو ظافر فی - 
عودہ قبل اُن یسنتم قائماء ومع ذلك سجد للسھو وجعله سنة وفی حدیث الغیرة: ٥وإن‏ 
لم یستتم قائمًا فلیجلس ولا سھو عليە٤ء‏ وھذا یعم قربہ من القیام وعدمه إذا لم یستو 
قائمّاء وإذا تعارض ال حبران لزم المصیر إلی الترجیح بالدلیل القیاسی والقیاس یرجح 
۔جدیث أُئیں فی حکم السجودء وحدیث الغیرة فی حکم العود. 
وا جواب عنه علی ظاھر الروایة أنه لا تعارض بینہما اأصلاء فحدیث المغیرة نص 
صریح فی بناء الضی والسجود وکلیہما علی استتمام القیام وعدمھما علی عدمہء ولا 
یعارضه حدیث انس لاحتمال أُن یکون سجد للسھو باجتہادہء ویکون قوله: ”ھذا 
السنة“ راجعًا لی عودہ إلی ا جلوس قبل استتمامہ قامًاء وتسبیح القوم لە ما تجرك للقیام 
فقط. وأما صاحب ”الھدایةٴ وغیرہ فقد فسروا استتمام القیام وعدمه فی حدیث الغیرة 
بالقرب منە والبعدء لأن القریب من الشٌی یأخذ حکمه کما مرہ وبہذا یظھر لك غایة 
مراعاۃ ال حنفیة لدلالات الأحادیث: فللّه درھم من أئمة الھدی۔ - 
وأُما إذا عاد إِلی القعود بعد ما استوی قائماء 0‌ٌ۰ ھ۸ 
الا سا کو اہی آی ری 1ف مسرن اتالد آقکد لاق تو ااصواب رق 








إعلاء السنن من سیاغن القَعدۂ اَل أؤ الاغَیرَة اہ 


ا جماع کذا فی ”العمدة“ للعینی (۷۳۹:۳) قلت: ویشھد للجمھور ما رواہ الأجری 
۱ عن عقبة بن عامر: و ہو سیا ور دی رس 
سجدتین وھو جالس: وقال: إنی سمعتکم ت تقولوت: سبحات اللہ لکیما أجلس فلیستِ 
تلك السنةہ إنما السنة التیٰ صنعٹ٤.‏ ذکرہ ابن قدامة فی ”الغنی“ مختصرً (۸۲:۱٥)ء‏ 
'والھیٹمی فی ”مجمع الزوائد٭ مطولاء وعزاہ إلی الطبرائی فی ”الکبیر ‏ من روایة 
رو ہپ ٹب یت وو و نی ہی 
الاحتجاج بە اھ (ا .)٣٠٣٣‏ 
۱ قلت: عبد الله حسن ال حذیث؛ والانقطاع لا یضر عندناء وفیە ان عقبة بن عامر 
جعل ا جلوس بعد القیام خلاف السنة فقطء ولم یقل: إنە یبطل الصلاةۃَ وكذلك قد تقدم ۱ 
عن النبی بل أنە نہض فی الزکعتین وسبحوا بەء فمضی وسجد سجدتین مکان ما نسی 
من ا جلوس؛ ولم یقل: إِن ا جلوس وا حال ھذہ مبطلء ولو کان لبینە؛ واللہ أُعلم. نعم! لا 
ابو سی وہ وشد ست ‏ یں ہترعیہ جح 
وقد مر۔ ۱ 
قال الطحطاوی: ثم لو عاد بعد القیام قیل: یتشھد لأنه عاد لی ما کان من حقه ان 
یفعلهہ والصحیح أنە لا یعشھد بل یقوم فی ا حال ولا ینتقض قیامه بعود لم یژمر بە کما 
فی ”القھستانی " وفی ”القنیة ": لو عاد الإمام لا یعود معہ القوم تحقیقا للمخالفة فی غیر 
اللأمور به اھ (ص-۲۷۱). قلت: وھذا هو مذھب أحمد کما فی ”الغنی“: ولو رجع أُی 
الإامام إلی پ و وس یر وت لأنه اأخطاً اھ 
0070 وإلی هنا تم البحث عن السھو عن القعدة الأُولٰی, ۱ ۱ 
۱ وأما إذا سھی عن القعدة الأخیرةۃ حتی قام إلی ال خامسة رجع إلی القعدة ما لم 
مت وق حا رہد اللتھی وات کا ااظاماتہ لع وتحولت 
صّلاتہ نفلاء فیضم إلیہا رکعة سادسة ولو لم یضم لا شئ عليه کذا فی ”الھدایة 
(۱۳۹:۱). وگمن قال ببطلان الصلاۃ فی غذۂ الضورۃحماذ بن آئی سَلیْمان شیخ الامام 
کمافی' الغنی“ .)٣۸۹:١(‏ ووجہ بطلان الفریضة ما فی ”البدائع“: أنه وجد فعل کامل 
من أفعال الصلاة وقد انعقد نفلا (لقولہ لت : فان کانت صلاتہ تامة کانت ال رکعة نافلة 








والسجدتان)ء وقد تقدم) اس اکا ارم ضرورة ة حصولہ فی النفل لاستحالة 
کونە فیہماء وقد بقی عليه فرض وہو القعدة الأخیرۃ ‏ وکونہا فرضا مجمع عليه کما مر 
وا خروج من الصلاۃ مع بقاء فرض من فرائضھا یوجب فساد الصلاة اھ (۱۷۹:۱): 
وقال الشافعیء وأحمد+ومالك لا یفسد صلاتهء ویعود إلی القعدة ویخرج عن 
الفرض بلفظ السلام بعد ذلكء وصلاته تامق واحتجوا بما رواہ البخارئ فی باب إذا صلی 
سا عریعت اق رس ا مشرم: داُن رسسول اللہ مه صلی الظھر مسا فقیل لە: 
اُزید فی الصلاۃ؟ فقال: وما ذاك؟ قال: صلیت خمساء فسجد سجدتین بعد ما سلم اھ٤.‏ 
قالوا: پ ےو تھ ود در تپ 
أعاد صلاته. 
واأجاب عنه العیتی فی ”العمدة“ 0مف مااہ اما وس 
لأن حمل فغلہ علی الصواب أُحسن من حملہعلی غیرہء۔ وہو اللائق بحالہ: علٰی: ان 
الذکور فیه (أئەع) صلی الظھر خمساء والظھر اسم للصلاۃ المعھودة فی وقتہا بجمیع _ 
أُرکانہا(٣- )۷٣٢‏ وحاصلہ ان فعلہ یه محتمل لأمرین :ان یکون قائما | إلی الخامسة بعد 
القعدة اھ أو قبلھاء والنظر القیاسی یقتضی فساد الصلاة إذا قام إلی الحخامسة قبل القعدۃ: 
وسجد لھا کما مرہ فھذا یرجح کونه قام إلیہا بعد القعدة بظن ان هذہ القعدة ھی القعدة 
الاولی لاسما والظی: والعصر ونحوھما اسم لجمیع أُرکانہاء ومنہا۔القغدۃ: وٴجمله 
علی ا حالیة عن رکن من الأرکان مجاز لا یصار إليه إلا بدلیل ناعض ولم یوجد, فازم 
ا حمل علی ما قلناء فاندحض قولھمء ولم ینقل أنه کان قعد بعد الرابعة, 
قال العینی: فان قلت: لم یرجع النبی لاج من ا حامسة ولم یشفعھا۔ :قلت: لا 
جر ےت رت ہضم الرکعة-السادسة علیٰ طریق الوجوب؛ حتی قال صاحب 
الھدایۃ“ : ولو لم یضم ا لے علیہ لات مظنون (أی فیجوز إلغاء ا حامسة+ ولا یمنع 
إبطالھاء اہ لم یشرع فیہا قصذً بل بظن أُنہا الرابعةہ واٹھا محرم الإبطال إِذا شرع فی 
العمل قصد). وقال صاحب "البدائعٴٴ: والأولی ان یضیف إلیہا رکعةً لیصیر نفلا إلا فی 
العصر اھ (صمذ کور) قلت: ووجه عدم رجوعہ ل کونە لم یذ کر زیادۃ الخامسة إلا 








إعلاء السنن ۱ ۱ ك۷ 
باب حکم الشك فی عدد رکعات الصلاۃ 


۵۶۵ عن: عبادة بن الصامت: (أن رسول اللہ يل سئل عن رجل 
سھا فی صلاته فلم یدر کم صلی؟ فقال: لیعد صلاتہء ویسجد سجدتین 


بعد السلام: کما هو ظاھز سیاق ا حدیثء فلم یتصور الرجوع قبل السجدة لھاء ولعله لم 
یشفعھا بالسادسة للشك فی الزیادة وعدم التیقن بہاء وإنما سجد سجدتین احتیاطاء ونحن 
نما نقول بالتشفیع إذا غلب علی ظنہ أُنه زاد فی الصلاۃ رکعة او تیقن بە فافھم. 

قال بعض الناس: ولیس للضم دلیل قوی. قلت: دلیله النہی عن البتیراء وقول ابن 
مسعود: ”واللہ ما أجزأت رکعة واحدة قطٴَ وقد تقدم فی باب الوتر وقال قتادة؛ 
والاًوزاعی فیمن صلیٰ اللغرب أَربما: یضیف إلیہا أخری؛ فتکون ال رکعتان تطوعَاء (ذکرہ 
ابن قدامة فی ”الغنی“ .)٦۸۹:۱(‏ وہو حجة فی النفل) وکیلا یکون اللغرب شفعا قاله 
فی ”رحمة الأمة“ٴ (ص-۱٢۲۰).‏ فلما تیقن الرجل بکونە زاد فی الصلاۃ رکعةء وثبت 
بالىص فی حدیث أبی سعید کونہا نافلۃء والتتفل بالرکعة الواحدة ممنوع قصداء فیکون 
ذلك خلاف الأُولیٰ ظناء فالاولی اُن یشفعھا برکعة أخری؛ ولعلك قد عرفت بکل ما 
ذکرنا لك ا جواب عن قول ابن خزیة: لا حجة للعراقیین فی حدیث ابن مسعود (علی 
قولھم: یکون سجود السھو بعد السلام) لأُنہم خالفوہہ فقالوا: إن جلس المصلی فی 
الرابعة مقدار التشھد أضاف إلی ا حامسة سادسة ثم سلم وسجد للسھو؛ وإن لم یجلس 
فی الرابعة لم تصح صلاتەہ ولم ینقل فی حدیث ابن مسعود إضافة سادسة ولا إعادقء ولا 
بد من اأُحدھما عندھمء قال: یحرم علی العالم ان یخالف السنة بعد علمه بہا اھ. من 
”فتح الباری“ .)۷٥:٤٢(‏ قلت: وکذا یحرم علی العالم فرش ما مغقاالنہ بل“ 

اللعرفة بأأقوالھم ودلائلھا. 

ٴ باب حکم الشك فی عدد رکعات الصلاۃ 

قلت: دلالة خدیث عبادة ومیمونة بنت سعد علی وجوب إعادة الصلاۃ إذا شك _ 
فی عدد رکعاتہا ظاعرةء وھما إن لم یبلغا درجة الحسن بالانفراد لکون بعض رواتہما 
مستورًَ فلا اقل من أُن یکون منجموعھما حسناء فان تعدد الطرق یورث للضعیف قوةء لا 
سیما وقد قال الحافظ فی ”لسان الیزان“ فی حدیث عبید اللہ بن رماجس؛ عن زیاد بن : 








2 


و ا حکم الشك فی عدد رکعات الصلوۃ ۷۷ 


نا و او اط اق و الک وم او نات بن یحیی بن 
ا ا کا الم ای لم یسمع عن جدہ عبادۃ:اھ. کذا فی ٴ یل 
الأُوطار “ .)۳٦٣:٣(‏ قلت: قال البخاری: أُحادیثہ معروفق وذکرہ ابن حبان 
فی الثقات فی التابعینء کما فی ”التہذیبٴ (١:٢٦٥۲)ء‏ وسکوت العراقی عن 
بقیة الرواۃ یشعر بأن کلھم ثقاتء والائقطاع فی القرون الثلاثة لا یضر عندنا۔ 
۱۲ - عن: میمونة بنت سعدہ اُنہا قالت: آفتنا یا رسول الل! فی رجل- 
سھا فی صلاته فلا یدری کم صلی؟ قال: (ینصرف ثم یقوم فی صلاتہ حتی 
بعلم کم صلی فانما ذلك آلوسواس یعرض فیسھیه عن صلاته): أآخرجہە 
الطبرانی أبضا۔ وفی [ستادہ عتمان بن عید الرحین الطراقیٰ اجزری مختلف 
فیه. وفی إسنادہ أأیضا عبد ا حمید بن یزید وھو مجھولء کما قال العراقی اھ. 
”نیل الأُوطار ٴ .)٥٣٣:٢(‏ قلت: عثمان صدوق فی نفسه وثقه ابن معینء وأٗبو 
حاتمء وأنکر علی البخاری إدخاله فی الضعفاء وولقہ ابن شاھینء وابن عدی 





طارقء عن زھیر بن صردہ أنه أنشد النبی عَكّ قصیدتہ: 


امنن علینا رسول اللہ فی کرم فانك امرء نرجوہ وننتظر 
مع کرم راوییه زیاد وزھیر مجھولینء ما نصه: فالحدیث حسن الإسنادہ لان راوییه: 
مستوران ٹم یتحقق أھلیتہما ولم یجرخاء ولحدیئہما شاد قوی اھ :)۱۰۰:٤(‏ فثبتٴ 
بذلك أُن روایة المستور لا تبزل عن ا حسن لا سیما إذا کان لھا شاہد مثلھاء أُؤ أیدھا اُقوال 
الصحابة والتابعین وعملھم بمعنإھاء فقد عرفت ان الضعیف إذا تید بقول صاحب أو فتوی 
عالم ضار حجةہ کما قالہ الإمام الشافعی فی اللرسل؛ وھو۔عندہ ضعیف؛ فتأمل مداك ال 
ولا تعجل فی رد أحادیث الرسول او مجرد رأيك: فان حدیث الاعادة فی صورة 
الشك صالح للاح-جاج بە حتمًاء ولیس بضعیف با مرة کما زعمه بعضھم۔ 
تد سپ اھ ماع لاکواج لکن ا ا یتآ مو رئا 
قال: قال رسول اللہ میا (إذا شك أحد کم فی صلاته فلم فلم یدر کم صلی ثلاثا أُم ھا 
ہے سرب و وی ہپ بیو وت رواہ مسلمء فإنه یفید لزوم ِ 
لناء علی الیقین معلقَاء فلا یجوز تخصیصه بما لا بصلح معارضن. قلنا: قد بطل إطلاقہ أو 





إعلاء السنن حکم الشك فی عدد رکعات الصلوةۃ ص۷۸ 


وغیرھمء ولکنە اأکٹر عن الضعفاء وا جھولینء لأجل ذلك تکلم فیے من تکلم 
کما فی ”التعہذیبٴ )٣۳٣:۷(‏ وعبد ا حمید بن یزید روی عنه عثمان البتی 
وحدہ مستور ا حالء وحدیث مثله مقبول عندنا وعند بعض ا حدثینء کما 
نذکرہ فا لحدیث حسن لا سیما وله شاھد قد تقدم. 

۷ - عن: سعید بن جبیرں عن ابن عمرء أُنه قال فی الذی لا یدری 
کم صلی أ ثلائا او أُربعاء قال: (یعید حتی :یحفظ+. وفی لفظ عن ابن سیرین؛ 
عنه: (أُما آُنا إٰذا لم اُدر کم صلیت فاإنی اُعید). آ رت ابن ا شیبة فی 
”مصنفهٴء کذا فی ”البنایة٠‏ (۹۲۱:۱) وسکت عله ا حافظ فی ”الدرایة“ 
(ص-٦۲).‏ وقال: وأخرج أی این أبی شیبة نحوہ عن سعید بن جبیر وشریح 
وابن ا حنفیة اھ. وفی یل الاوطاز ١٤٤(‏ وم): وھو مروی عن ابن عباس؛ 
وابن عمرہ وعبد اللہ بن عمرو بن العاص من الصحابق وإليه ذھب عطاء 
والاأوزاعی والشعبی؛ وأبو حنیفة اھہ. ۱ 





عمومہ بحذڈیث ابن مسعود معارضا لە مرفوعا: وإذا شك أحد کم فی صلاتہ فلیتحر 
الصواب فلیتم عليه ٹم یسجد سجدتین). رواہ مسلم أَیضّاء فإنه یفید لزوم البناء علی 
أکبر الظن دون الیقینء فاضطروا للجمع بینہما إلی حمل حدیث ابن مسعود علی الإْمام 
وحدیث أبی سعید علی ا منفردہ قاله أحمد. وقال بعضھم: حدیث ابن مسعود فیمن لا 
یدری ما صلی فعليه أُن یبنی علی الأغلب عندہء وحدیث أبی سعید فیمن یشك فی _ 
الٹلاث أو الاٌربعء فعليه ان یلغی الشْك. وقال بعضهھم: التحری (فی حدیث این مسعود) 
لن اعتراہ ألشك غرۃ بعد أعری فییںیٰ غلیٰ غلیة ظدد أیَ والبناء زفی خدیث آبی نعیدذ) 
من لا یعتریہ الشك كکذلك؛ فعليه أُن یلغی الشك ویینی علی الیقین؛ ذکر محصلہ الحافظ 
فی ”الفتح٭ .)۷٦:۳(‏ 

وجمع ا حنفیة بینہما بحھل أحدھما علی من لە رأی وظن, وثانیہما علی من لیس . 
له شئ من ذلكء ویعارضهھما حدیث أبی ھریرة مرفوعا: وإذا لم یدر اأحد کم کم صلی 
ٹلائا او أٌربعًا فلیسجد سجدتین وھو جالس). رواہ ا جماعة وظاھرہ أنە لا یینی علی الیقین 
ولا أکبر الظن بل تکفیه السجدتانء وإلی ذلك ذھب ا لحسن وطائفة من السلف؛ وروی _ 





جک حکم الشك فی عدد رکعات الصلوۃ وا 


۸۸ - محمد: : أخیرنا ابو حنیفقہ عن حمادہ عن إبراھیم؛ فیمن نسی ا 
الفریضة فلا یدری أُربعا صلی أم ثٹلاثاء قال: ران کان أُول نسیانه أعاد الصلاقء 
وإن کان یکٹر النسیان یتحری الصواب؛ وإن کان أُکبر رأیہ أنہ آتم الصلاة: 


ذلك عن انس وأبی ھریرة کما فی ٠ًُالئیل‏ ٴ )۳٦۹:۲(‏ وجمع الحافظ بینە وبینہما فی 
"الفتح " بحمل حدیث أبی ھریرۃ علی من طرأً عليه الشك وقد فرغ قبل ان یسلمء فیکون - 
قوله ”وھو جالس“ متعلقًا بقولہ: دإذا شك) دون قولہ: ”سجد“ فحیعذ لا یلعفت إلی “ 
ذلك الشك ویسجد للسھو کمن طرأ عليه بعد أُن یسلمء فلو طرأً عليه قبل ذلك بنی علی - 
ابو تہ و یی و و ہر چر کہ 
مسعود اھ ۸:۳). 

وبا جملة فحدیٹا بی سعید وابن مسعود لیسا علی عمومھما وإطلاقھماء بل کل ٭ 
منہما مختص بصورۃ بعینہاء وإذا جری التخصیص والتقیید فی العام والملطلق مرۃ یجوز 
تخصیصه وتقییدہ بالقیاس أخری؛ کما تقرر فی الأصول؛ فبا حدیث الحسن أو الضعیف : 
بالأولیء فان الحدیث ولو ضعیفا مقدم علی القیاس عندنا۔ -- ۱ 

وأیضا: إذا حملنا حدیقا أبی سعید وابن مسعود علی صورة بعینہا ولم یبق شی . 
منہما علی عمومہ وإطلاقہء فحییذ لا یکون حدیث الاستقبال معارضًا لھما البتق ٴلجواز -. 
حملهِ علی صورة أخری غیر ما فیہماء فنقول: قد حمل أُصحابنا حدیث الاستقبال علی 
الشك فی أُول أمرہ؛ والمراد بە أُن لا یکون الشك عادةٗ لە (ھذا قول شمس الأئمة 
السرمحسی واختارہ فی ”البدائعٴء ونص فی ”الذخیرة“ علی أنہ الأّشبہ: قال نی 
ا حلیة ٴ: وھو كذلك اھ الشامی ۷۸۸:۱). لانہ لا جرح عليه فيه (وقیل: إنھا یجب 
الاستناف علی من لم یشك فی صلاة قط بعد بلوغە؛ وعليه أکٹر اللشائخ- ص السابق). 

ویؤیدہ ما فی ”نیل الاُوطار: روی عن عطاء ومالك أُنہما قالا: یعید مرةء وعن _ 
طاوس كذلك؛ وعن بعضھم یعید ثلاث مرات اھ .)۳٦٣:٢(‏ وفیە أیضا :)۳٦٤٣٤٣٢(‏ 
وذھب عطاء والاوزاعی؛ والشعبیء وأٗبو حنیفق وھو مروی عن ابن عباسء وابن عمرء 
وعبد اللہ بن عمرو بن العاص من الصحابة إلی أُن من شك فی رکعة وہو مبتدأً بالشك لا 
مبتلی بە أعادء ھکذا فی ”البحرٴء وحکی العراقی فی شرح الٹرمذی عن عبد اللہ بن 








إعلاء السنن کی ہے سے سد ای ۸۰ 


سنعد سجدتی الِسھوء وإن کان أکبر رأیه أنه صلی ثلاٹا اضاف إِلیہا واحدة؛ 
تم :تق السھو). سے ماوق ات الاتاز (ص-۲٤)‏ 
وسندہ صحیح۔ 

عم ومعید بن جبیں وشریح القاضئء سد اد ومیمون بن مھرانہ وعید 
الکری ال جزریء والشعبی والاُوزاعیء أنہم یقولون بوجوب الاعادة مرۃ بعد أُخری حتی 
یستیقن؛ ولم یرو عنہم الفرق بین ا مبتداً وا مبتلی اھ. 

۔قلت: لا بد من الفرق بینہما "ا فی الإعادة کل مرۃ من الجرح الشدید ولا فیہ من 
لروم إبطال الحدیئین الصحیحین؛ حدیٹی أبی سعید؛ وابن مسعودہ فالحق ما ذکرہ فی 
"لن غتہ أُن من شك وھو مبتداً بە لا مبتلی أُعاد نعم! ظاھر الآثار المرویة عنہم 
۱ یوید القول بأن معنی البتداً بالشك ان لا یکون الشك عادةٗ لەہ فإِنہم لم یصرحوا بأن 

الاسعناف تھا یجب ول مرة لا بعدہ إلا عطاء ومالکا وطاوساء فقد ورد عنہم التصریح 
بل ا معن اق و ےکر المتی نی ”البنایة“ غنہم مسندًا مفصلا ۲٦: :٢(‏ 
وحملوا حدیث ان مسعود علی ما إذا کان یعرض لہ الشك کثیرا ولە رأی: لأن فی 
االاستتناف فی کل مرة حرجا بیا. وفی البناء علی الیقین احتمال خلط النافلة بالفرض قبل 
تمامہ وحملوا حدیث ابی سعید علی من تکرر لە الشك ولیس لە ظن وترجیح کذا فی 
”البعایة“ للعینی.(۹۲۱۰:۱). 

ٴ' ثم حکی عن النووی أنە قال: قال ابو حنیفة: إِن حصل لە الشك أول مرة بطلت 
صلاته ثم قال: قال ابو حامل“': قال الشافعی فی القدیم: 000 لئ" 
حنیفة ھذا ولا اُبعد من السنة اھ 

قلت: : و ما یسستخی الٹووی من نسبة ھذا القول الذی یشعر بکون قائله غیر 
عارف بأنواع الحدیث ولا بأقوال السلف الصالحین من الصحابة والتابعینء إلی إمامہ الذی 
ہو سید الفقھاء وا حدثین فی زمانہ؟ مع کونە قد صرح فی شرح مسلم با نصه: : وقال 
الشعبی والاًوزاعی وجماعة کثیرة من السلف: إذا لم یدر کم صلی لزمہ أُن یعید مرة بعد 
ای حٹی یُسَعیقن؛ وقسال بعضھم: یعید ٹسلاث مراثء فإذا شك فی الرابعة 


)١(‏ ھکذا فی الاأصل ولعله أبو حامد. 











چ _ ۷ کم الشك فی عَدد َکَماتِ الصلوة یہ ا 


۸۹ محمد: قال ل: اُخبرنا مالك بن مقولء عن عطاء بن بی رباح: نہ 
قال: یعید“ . قال محمد: وبە نأخذ وھو قول أبی حنیفة اھ.. 


نافاماہموفر ا وإذا کان هذا مذھب جماعة کثیرۃ من السلف الصا حین 
الیدی ہل لس لصیف ول لی یل اف رافتیاعل الس 
ولیس ھذا من دأب أُھل العلمء وأیضا: فقد ذکرنا فی الباب من الأحادیث ا مرفوعة أُقوال 
الصحابة ما یؤید قول أبی حنیفةء فکیف یصح الظن بالشافعی رحمہ اللہ أنه قبح القول 
المؤید با حدیث وبعدہ عن السنة؟ مع کون قول ابن عمر الذی هو علم فی الصحابة لاقتفاء 
الآثار والسننء فالی اللہ املشتکی. سس او تو مد سرت 
مریق لا یجوز لمقلدیه ومحبیہ حکایتہ ولا نقله ولا روایتہ ولا کتابتہ. 


قال العینی: ونقل النووٴی وابن قدامة وغیرغما:عن ابی حنیفة أنه قال: ”ان حصل 








ٍ له الشك أُول مرة بطلت صلاته' لیس بصحیح: ولا یوجد ھذا فی أُمھات کتب أصحانا ٦‏ ۱ 


الملشھورةء بل الملشھور فیہا أنہم قالوا: استقبل لیقع صلاتہ علی وصف الصحة بیقین 
وقسال ابو نصر البغدادی اللصروف بالاقطع: الاسعناف أولی؛ لئے یسقط به 
الشك بیقین اھ (۹۳۲:۱). ۱ ۱ 
لت وقال محیة تی“ الا ز* لا مک نحریف حدرے آرع ستردق الپری: 
وبە أخذء إلا أُنا نستحب لہ إذا کان ذلك أول ما أصابه ان یعید الصلاة اھ (ص-۳۲)۔ 
وظاہرہ استحباب العادة دون وجوبہاء وھو ا تبادر من قول الأقطع: الاستعناف أولی 
ولکن ظاھر التون إن الإعادة واجبة احتیاطًاء فیحمل قول محمد والػأقطع علی العنی _ 
العام: کما ہو داب السلف آنہم یقولوٹ: یبعی "کذاء ویستخب کلاء ویرزیدوٹ :بد 
الوجوب واللہ تعالی أعلم. وأما بطلان الصلاۃ یں الصورۃ فلم یذ کرہ أصحاب 
سی ولا ھو من تخریجات المصنفین. 5 کر نے 
نفاھیں کد ہل لم خی لی سای طط رر اس 
الأحادیث کلھاء ووضعھا فی موضعھاء فلما لم تکن أحادیث الاستتناف بثابة أحادیث 
البناء علی الأقل أو التحری مع صلاحیتہا للاختجاج لم یقل بیطلا اإِلصلاة بالشكء بل 
پت سی تن وت 
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۸۹۰۰- عن: ا ھریر٥‏ مرفوعا: (لا غرار فی صلاة ولا تسلیم). 
ٰ رواہ اَم وا داوں وا حاک قال العزیزی :)٦٥٤٥٤:٤(‏ پاسناد صحیح 
.اھ. قلت: صحح ا حاکم )۲٤٤٢:٢(‏ علی شرط مسلم: وأقرہ عليه الذھبی. 


فعليه البناء علی الیقین أو التحری؛ کما فی حدیثی ابی سعیدہ وابن سعیدہ وابن مسعود. 
وإن سلمنا عدم صلاحیتہا ای أحادیث الاستثناف للاحتجاج فنقول: یجوز العمل 
بالحدیث الضعیف إذا کان الاحتیاط فی الأخذ بە ولا شك فی کون الاستتناف اأحوط 
لاسلاق ارز ےکور تما اقم لاھی پش ار لال قرط 
. وا حال ھذہ عملا با حدیث الضعیف وأقوال الصحابة ولا یلزم منە رد ا حدیث الصحیح؛ 
لأنا لم نقل ببطلان الصلاۃ بالشك فافھمء فإِنك تجد إِن شاء اللہ قول ابی حنیفة ومن وافقہ 
اقرب إلی السنةہ وأولی بال حوطةء وأبعد من الرأأی بخلاف قول غیرہ من الئمةہ واللہ 
تعالی أعلم. 

ا قولہ: ”عن أبی ھریرۃ إلخٴ. قلت: قال فی ”النہایة“: الغرار فی الصلاة نقصان 
. ھیٹاتہا وأ رکانہاء وقال ا خطابی فی ٭امعالمٴ: أُصل الغرار نقصان لہن الناقةہ یقال: غارت 
الناقة غرارًً فھی مغار إذا نقص لبنہاء فمعنی قولہ: ”لاغرار“ أی لا نقصان فی التسلیم؛ 
ومعناہ ان ترد کما یسلم عليك وافیّا لا تنقص فیهہ مثل اُن یقال السلام عليکم ورحمة الله 
وبرکاتە فتقول السلام علیکم ورحمة اللہ (وبرکاتە) ولا تقتصر علی ان تقول عليکم 
السلامء وأما الغرار فی الصلاة فھو علی وجھین اأحدھما ان لا یتم رکوعھا وسجودھاء 
. والآخر أن یك ھل صلی ثلاثا أوأربمّاء فیأمحذ بالاأکٹر ویترا الیقین ویتصرف بالشك؛ 
وقد جاءت السنة فی روایة ابی سعید رضی اللہ عنہ ان بطرح الشك ویینی علی الیقین 
ہی وھ س اوس یہ ”عون العبود" .)۳٣۸۰۱(‏ 
قلت: والصحیح عندنا ما قالہ صاحب ”النہایة“: إن الغرار فی الصلاة نقصان 
ھیٹاتہا وأ رکانہاء وإذا شك فی عدد الرکعات ولم یدر ا ثلائا صلی أُو ٌربعاء فلا بد من 
بقاء النقصان وإن اُخذ بالأقل وبنی علی الیقین لانە إذا بنی علی الیقین یبقی احتمال خلط 
" النافلة بالفرض قبل تمامہ وھو یورث النقصان فی هیئة الصلاةء فالتحرز عن النقصان 
بالکلیة لا یناتی إلا بالإعادة حتی یستیقنە فالحدیث من حیث اشتمالہ علی الدہی عن کل 














ج۷ . حکم الشك فی عدد رکعات الصلوۃ ۱ ۳" 


۸۱ - عن: آی مت ای رشن لغ قال: مال رمول ال 
گل : دُاذا شك أحدکم فی صلاتہ فلم یدر کم صلی ثلاثا أم أربعساء 
نلیطبر لایع على سااہستن ثوریسحَمسدسمجتئین: 
رواہ مسسلم (۲۱۱:۱ و٢١۲).‏ ْ 

۱ 7۲- عن: عبد اللہ رضی اللہ عنہ'“ مرفوعا: وإذا شك أحد کم فی 
صلاته فلیتحر الصواب فلیتم عليه ٹم یسجد سجدتین). رواہ مسلم )۲۱۲:١(‏ 
وفی روایة لە: (فلیتحر أُقرب ذلك إلی الصواب). وفی أخری لە: وفلینظر أحری 
ذلك للصواب اھ١.‏ 


غرار ونقص فی الصلاة یفید وجوب الاستناف إذا شك فیہاء ما قلنا إن البراءة لا تتاُتی إلا 
٠‏ بذلكء ولکنا قیدناہ با إذا کان الرجل مبتدأً بالشك لا مبتلی بەہ ما فی الاستعناف للمبتلی 
کل مرة من ا حرج البینء ولا فیه من إبطال حدیث أبی سعید وابن مسعود بالکلیةہ ومٹل 
-. ماقیدناہ بە قیدہ عطاء وطاوس وغیرھما کما تقدم. 
وإن سلمنا أُن معنی الغرار ہو الشكء وا مراد ان لا ینصرف بالشكء فھو لا یتأتی 
. بدون الاستعناف أَیضاء فإنه إذا بنی علی الیقین یبقی مترددا ہل صلی أُربعة أُو خمسة 
ونحوهاء سلمنا أنہ أتم الرکعات ولکن لا یخلو عن الشك فی ھیئات الصلاۃ وخلط النافلة 
بالفرض قبل تمامہء وبالجملة فقولہ لا : ہلا غرار فی الصلاة) یفید نفی کل نقصان عنہاء 
وما هو إلا بالاستعناف فی صورة الشك فالحدیث حجة لبی حنیفة ومن وافقه فی ھذا 
. الباب؛ کما ذکرہ ابن قدامة فی ٭المغنی ٭ (۲۷۱:۱) ثم رد عليه بأن من بنی علی الیقین لم 
و وو کال غابوا ری ظرنا طرات ضایف ْ 

قوله: ”عن أبی سعید وعن عبد اللہ إلخٴ. قال المؤلف: وفی ”٭فتح الباری“ 
:)۷٦:٣(‏ قال ابن حبان فی ”صحیحہٴ: البناء غیر التحری؛: فالبناء ان یشك فی الفلاث أو 
الأربع مثلا فعليه ان یلغی الشكء والتحری ان یشك فی صلاۃ فلا یدری ما صلی فعليه 
ان یینی علی الأغلب غندہ. وقال غیرہ: التحری لن اعتراہ الشك مرۃ بعد أحری؛ فیینی 
علی غلبة ظنہء وبە قال مالك رحمه اللہ وأحمدء وعن أحمد فی ال مشھور التحری یتعلق 
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۳ئ عبد الرحمن بن عوفء قال: سستا رسول اھت20 
ایقول: ٴدإذا شك أحد کم 'فی صلاته فلم یدر أ واحدة صلی أم ثنتین فلیجعلھا 
واحدة وإذا لم یدر ثنتین صلی ام ثلاثا فلیجعلھا شتینء وإذا لم بدر ثلانا صلی ام 
وی وت جوم ہن الحندیث“ رواہ أحمّد 
وابن ماجة والترمذی وصححہ اھ. کذا فی ایل" .)۲٦١:٢(‏ 


بالإمام فھو الذی یینی علی ما غلب علی ظنهء وأما امنفرد فیینی علی الیقین دائماء وعن 
أحمد روایة أخری کالشافعیة وأخری کالنفیةء ونقل النووی ان ا جمھور مع الشافعی: 
. وأن التحری هو القصد. قال اللہ تعالی: طلفأوك تحروا رشداچ اھ.. وفیە أٔیضا: ولفظ 
الشافعیٰ قولە: ”فلیتحر* ای فی الذی یظن أنە نقصه فیتمه فیکون التحری ان یعید ما 
شك فیہ ویبتی علی ما استیقن؛ وھو کلام غربی مطابق خلایثٹ: بی سعیدہ:إلا أن 
الألفاظ تختلف اھ.. ای لسعة الکلام فی الأمر الذی معناہ واحصد اھ. زادہ 
"”الزیلعی ” عته .)۳۰٣۳:۱(‏ ک 

٦‏ وو ہر یر وو تم 
رر اد سای ”کتاب الاثار “: أخبرنا ابو حنیفة عن حماد عن شقیق”'' بن سلمة 
عن عبد الله بن مسعود رضی الله عنہء قال: (إذا شْك اأحد کم فی صلاتہ فلا یدری ثلاٹا 
صلی أم أَربعًا فلیتحرء فلینظر أفضل ظنہ؛ فان کان أکبر ظنه اُنہا ثلاث: قام فأضاف إلیہا 
رمق تی شہدافت وس سی اتہور ا غاف ال دا سیا ما یت 
۱ ثم سلم ٹم سجد سجدتی السھو) (ص--۳۲). قلت: إسنادہ حسن صحیح؛ وأیضا: لا 
معنی للتحری فیما ذکرہ الإمام الشافعی؛ فان الیقین موجود فی ا حال وھو أقل الطرفین: 
فما ا اجة إِلی التحری؟ وفی ”منتہی الأرب“ :)۳۷٥:۱(‏ تحریٰ رأی صواب ترین' 
جسان أھ. وفی ”العسراح“.(٤٤٤٤٤):‏ تو طالب سا اس گج اتال سی ۱ 
غالب الظن اھ. ۱ : 

ِ‫ ام ھی ات ھر لس مور س نات 
علی الأقل فی الشك ذائماء سواء کان لہ رأی أو لاء وتاُوٴل حدیث ابن مسعود بأن 


)١(‏ هو أبو وائل۔ 
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-۱۸۹٤‏ عن: اأنس؛ قال یل : دإذ شك أحدکم فی صلاته فلم یدر انتین 
صلی اُوثلاثا فلیلق الشك ولیبن علی الیقین). رواہ البیہقی ورجال إسنادہ ثقات؛ 
نییسلاىی الیل دی 


التحری هو القصد مطلقًا دون غالب الظن؛ وحدیث محمد حجة عليهء وأَیضًا: فکیف 
یجوز القول بوجوب البناء علی الاأقل دائمًا وجواز البناء علی الأقل مشروط بعدم الدرایة؟ 
کما فی حدیث أبی سعیدہ وعبد الرحمان بن عوف؛ وأنس وغیرھم؛ وھذا التحری قد 
حصلت لە الدرایةہ وأمر الشاك بالبناء علی ما استیقنء ومن بلغ بہ تحریه إلی الیقین قد بنی 
لی ا اسیئن: 

فاندفع بذلك ما أوردہ الووی فی ”شرح مسلمٴ علیناء وقال: فإن قالت ال حنفیة: 
۔حدیث أبی سعید لا یخالف ما قلناء لانه ورد فی الشك وھو ما استوی طرفاہء ومن لم 
یتعرجح لە اأحد الطرفین یبنی علی الاأقل بالاجماع+ فا جواب ان تفسیر الشك بمستوی 
الطرفین إِنھا مو اصطلاح طاری للُصولیین, وأما فی اللغة فالتردد بین وجود الشئ وعدمه 
کله یسمی شکا سواء ا مستوی والراجح وا مرجوح؛ والحدیث یحمل علی اللغة ما لم یکن 
هناك حقیقة شرعیة أو عرفیة ولا یجوز حمله علی الاصطلاح اھ ملخصا (۲۱۲:۹). 
وتقریر الدفع: إن سلمنا أُن الشك یعم الستوی والراجح وا مرجوح لغفّ ولکن لا یجوز 
حمله علی المعنی العام فی حدیث ابی سعید لکونە مقیدً فیه بعدم الدرایة والشكٰ الذی 
لادرایة فیە إِنھا هو المستوی أو اللرجوح دون الراجح کما لا یخفی: فنحن لم نحمل 
الشك فيه علی ا مستوی لاُجل الاصطلاح بل بقرینة عدم الدرایة التی وقع التقیید بہا فی 
ال حدیث فافھم: ‏ 


.-. 2 


فائسدة: 

ٹم اعلم آنَ دی نا متشعودۃ اذا ثك أحدکم فی صلانہ فلیتحر الصواب 
فلیتم عليه ٹم یسجد سجدتین؛ یإطلاقہ یفید وجوب السجدتین حال التحری مطِلقًاء__ 
وقیدہ فقھاؤنا با إذا أُطال تفکرہ وشغله ذلك عن أداء رکن أو قطعه عن القراءق ٠.‏ 
والتسبیح فی القیام وال رکوع مثلاء فان لم یطل تفکرہ ہ فلا سھو عليه؛ لأُن الفکر القلیل مما 
لا بمکن التحرز عنهہ فکان عفوا دفعًا للحرجء کنا فی ٭البدائعٴ )٦٦١٦:١(‏ ومثله قی 
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”البحرٴ (۱۱۱:۲) وٴالھندیةٴ عن ”ا حیطٴٔ )۸٤:٤(‏ وقد ثبت عنه 5 ا 
الخمیصة التی لھا اأعلام فقال: (اذھبوا بہا إلی ابی جھم وأتونی بانبجائیتہ فإنہا اُلھتتی٤.‏ 
وفی بعض الروایات: )شغلتنی عن صلاتی؛. (وروی عن عمر بن ال خطاب: ٥أأجھز‏ جیشی 
وأنا فی الصلاۃ) علقہ البخاری). وروی البیہقی عنہ: ہنی لأأحسب جزیة البحرین واُنا 
قائم فی الصلاة). فوقع التفکر فی ھذہ الصور ولم یئ کے احصْامحتالالت فدل علی ان 
مطلق التفکر لا یپوجب السجود؛ کذا فی ٭بذل ا جھود ٴ )۱٥٤:۲(‏ فلعل التفکر لم یطل 
نہماء أو طال ولم پشعغلا بە عن الأًرکان والقراءة والاذکار. 
قلت: وفی ”الدونة الکبری“: قال مالك فیمن سھا فلم یدر أ ثلاثا صلی أو أُربعًا 
ففکر قلیلا فاستیقن أنه صلی ثلاٹاء قال: لا سھو عليه اھ (۱۲۸:۱). ولعل وجە ورود 
الحدیث بالإطلاق ان عروض الشك فی مقدار الرکعات وتحری الصواب فیه لا یخلو فی 
الغالب عن طول التفکر وقصرہ نادر والنادر کالمعدوم. فبنی الکلام علی الغالب وأمر 
بالسجود عند التحری مطلقّاء لا سیما إذا نظرنا إلی الاختلاف الواقع بین الائمة فی تحدید 
طویل الفکر وقصیرہہ فعند الإمام طویله ما یمکن فيه اداء رکن ولو بلا سنة وھو مقدر 
ٴ بسبحان اللہ مرف لکونە قدر آیة قصیرۃء وھی فلائم نظر4. وعند الٹانی ای ابی یوسف ما 
یسع أداء رکن بسنة وھو قدر ثلاث تسبیحات؛ وھو لختار کما فی "”الدرر اھ. من 
حاشیة الطحطاوی علی ”الدر“ )۰۰٥:٥(‏ ومن حاشیتہ علی (مراقی الفلاح ص ١۱۹)۔‏ 
ولا یخفی أن تحری الصواب لا یکاد یخلو عن التفکر بقدر سبحان الله مرةٗ فی 
الاکش ذ وہر ہس سے یکچہ شے کتاب 
الآثار“ حمدہ و”الطحاویٌ و”الکبیریٴ من إیجاب السجود عند الفحری مطلقا 
ولکن ا کان ھذا القدر القلیل لا یکن التحرز عنہ عادة وا حرج مدفوع بالنص لم یأخذ 
بە المشائخ. واختاروا فی ذلك قول أبی یوسف إن الطویل من الفکر هو ما یکون قدر 
۱ نات ابق للائا تلاہج علیہ ارد اشہ لی ائل پ لن وید یا اع غدعد 
الرزاق فی ”مصنفه“ عن ابن عمرء قال: دإذا شك الرجل فی صلاة فلم یدر ا ثلانًا صلی اُم: 
ره خی علی آغ ذك کی شتہ:ولیی علیة سجردئ) أخرج کی "کر اعمال” 
(٤:٤١۲ػ).‏ ولم اأقف علی سندہ تفصیلا ولا یتزل عن الضعیف ومثله یکفی تآأییدا 








سو ا سے سے تھا 


اب فی پقیےة أحکام السھو 
تور جھ عبد اللہ مرفوعاً: قال: وإغا الاب سک ات جا 
”قسو3): زاد ان میں فی حدیل: (فاذا نسی أأحد کم فلیسجد سجدتین). رواہ 
مسلم فی ٴ صحیحه ٴ .)۲١۳:۱(‏ 
۹٦‏ -- وللنسائی عن معاویة مرفوعا بلفظ: 1 071۳۹۳ 
'فلیسجد مثل ھاتین السجدتین) )۱۸٦:١(‏ وسندہ حسن. 
۷ھ وعنهہ مرفوعا: قال: وإذا زاد اع آر تو امھت 


رواہ مسلم .)۲٢۳:۱(‏ 


۱ للقیاسء ولا یخفی ُن الشك لا یخلو عن قلیل تفکر عاده الله تعالی أعلم, 
باب فی بقیة أحکام البھو 
قولہ: ”عن عبد اللہ إلخٴ. قلت: فی قولہ ٌلك: دفإذا نسی أحدکم فلیسجد؛ 
. وقوله: من نسی شیا من صلاتہ فلیسجد إلخ). دلالة علی ان وجوب سجود السھو 
۱ مختص'بالنسیانء ولا یلزم فی العمدء قال ابن قدامة فی ”المغنی ٴ: ولا یشرع السجود 
' فمے آر رك غابداہ بدا قال اہر خلل وتال: الغائعی> سد رك اتید 
والقنوت عمدَاء لأن ما تعلق ا جبر بسھوہ تعلق بعمدہ کجبرانات ا حجء ولنا أُن السجود 
یضاف إلی السھوء فیدل علی اختصاصه بەہ والشرع انا ورد بە فی السھوء فقال: هإذا 
نسی أحد کم فلیسجد سجدتین). ولا یلزم من انجبار السھو بە انجبار العمدء لأُنہ معذور 
فی السھو غیر معذور فی العمدہ وما ذکروہ (من القیاس) یبطل بزیادة رکن أو رکعة او 
قیام فی موضع جلوس آو لوس فی موضع قیام ام( ۷۰۲) ۱ 
قوله: جو ےھ تو تہ 
ظاہراء ولکن ا لتبادر من السیاق أُن ا مراد زیادة الرکعات ونقصانہاء وأ حق بالنقصان ترك 
اافمةواخلوس نی آقایہ لال عه ئگ آہ سی غی القزدئی اقایتشعی زس 
سیت تم الصلاۃء والتشھد فی حکم الجلوس لأنه هو القصود صرح بە ابن 
قدامة فی ”الغنی“ (۸۳:۱). وإليه ذھب فقھاؤنا کما هو معلوم لکل من نظر فی کتبناء 
وقاس فقھاؤنا علی النصوص من الزیادة والنقصان ما عذاھما من الزیادة علی التشھد فی 








إعلاء السٹن یں تر اکا النھو ۱ ٰ ۸ 


571 رج ولا سھو فی وئبۃالصلاۃ ا فی قیام عن 
جلوس أُو جلوس عن قیامٴ. أخرجه فی ٭ کنز العمالٴ ٤(‏ ۷) وخزاہ ال 
ا حاکم ولم یتعقبہ فھو صحیح علی أصله. 

۹ - عن: عائشة ة رضی اللہ عنہا مرفوعا: وسجُدتا السھو فی السا 
تجزئان من کل زیادة ونقصان. اأخرجه فی ” کنز العمالٴ )۱۰۱:١(‏ وعزاہ 


قاقترافائ فارسا ماود الات سط بت ای يہ 
والسجودہ وقراءة السورة فی الا خی ری ا راف او الأخیرة من المغربء وزیادة 
التسبیح فی ال رکوع والسجود علی الٹلاث أو تطویل القراءة علی قدر السنةء ولا فی کل 
۱ مساق گنا لو لقن سح عن الات أُو نقص القراءة عن قدر السنة ونحوھا 
والضابط فی ذلك ان سبب وجوبہ ترك الواجب الأصلی فی الصلاة و تغییرہ: او تغییر 
فرض مہا عن محلہ الأصلی ساھیاء لأن کل ذلك یوجب نقصانا فی الصلاۃ تووائ 
١(‏ "۷۹۷۷ی۹۷۳ٌپیی ٭" فی الزیادۃ علیہا 
مو بس 

قوله: آعن ابن عمر عمر إلخٴ فيه دلالة علی عدم السجود فی الوثبة ما لم تکن فیاما أو 
أقرب منەء وقد تقدم الکلام فی ذلكء وفیه دلالة أٔیضا علی وجوب السجود إذا قام عن 
جلوس أو جلس عن قیامء ولکن لا یجب فی الجلسة ا حفیفة قدر جلسة الاستراحة التی 
اسُتحبہا الشافعی رحمہ اللہ لاُنہا کالوثبة القلیلة صرح بذلك ابن عابدین فی حاشیة 
”الدر“ فی واجبات الصلاةۃ .)٦۸۹:۱(‏ وفی ”المغنی“ لابن قدامة: أُن اکثر اُھل العلم 
یرون أُن ھذا (أى القیام فی موضع ال جلوس وبالعکس) یسجد لە؛ ومن قال بذلك ابن 
مسعوہ وقتادة والٹوری؛ والشافعی وإسحاق؛ وأصحاب الرأی ہت 
یقعدان فی الشئ یقام فيه یقومان فی الشئٔ یقعد فیە فلا یسجدان اھ ١(‏ ۸۵[۰. قلت 
یخمل فعل علقمة والاأسود علی الجلسة الحفیفة اة ایة مل برد تریح بخلاہ 
عنہٰماء وإلا فالحدیٹ حجة غلیہما. 

قوله: ”عن عائشة إلخ یہ دلاة علی آ السجود لا نکر بنکرار السھوہ بل 








چ- ۷ ۱ جو انکا لیر ۸۹ 


إلی البیہقی وأٗبی یعلی وابن عدی؛ وذکرہ الحافظ فی اج ۳ ٢۰‏ ولم 
یتعقبه بشئء فھو حسن أُو صحیح علی قاعدتھ. 
۰- عن: اعبد اللہ مرفوعًا فی قصة سھو النبی عق فی الصلاة قال: 
إنه لو حدث فی الصلاۃ شئ غ لنبأتکم بە ولکن إنا أنا بشر مثلکم أُنسَشی کما 
نوف لات لنجزن اق ودای اکم 
۱۹۰۱۰۰- عن: الزھری؛ عن سعید وعبد اللہ عن ابی ھریرۃ بہذہ القصة 
(ای قصة ذی الیدین) قال: دولم یسجد (رسول اللہ ك) سجدتی السھو 
حتی یقنه اللہ ذلك؛: رواہ ابو ۔داوں وذ کر ا حافظ فی ”الفعم“ (۱۷۲:۲) ولم 


السجدتان ترئان عن کلرہبھو وقع فی الصلاق وھذا بالاتفاقی بین الأئمةہ خلا الوزاعی 
کما فی وھ ات (صت٢۲).‏ 

قوله: عن عبد اللہ الع" '۔ يہ دلالة علی مشروعیة تذ کیر القوم و إذا سھی 
ولا خلاف فی ذلكء وھل یجوز للمام الأخذ بقولھم؟ ففی ”رحمة الأمةٴ: والإمام إذا 
أخبرہ من خلفه أنە قد ترك رکعة ھل یرجع إلی قولھم أُو یعمل بیقینہ؟ والأاصح من 
مذھب الشافعی وھو مذھب أحمد أنہ لا یرجع إلی قولھم بل یعمل علی یقینہہ وقال ابو 
حنیفة: یرجع إلی قولھم واختلفت الروایة فی ذلك عن مالكِ اھ (ص-٢۲).‏ قلت: فی 
مذھہب أبی حنیفة تفصیل لم یذکرہ صاحب ”رحمة الأمةٴء وھی ان الإخبار إن کان 
والإمام فی الصلاۃ والذی أأخبرہ عدلانء یأخذ بقولھماء ‏ وکذا إن صلی بقوم فلما صلی 
رکعتین وسجد السجدة الثانیة شك أنه صلی رکعة أُو رکعتینء أو شك فی الرابعة 
حر و رہ ہر وی ےچ بوہ 
بەہ ولا سھو عليهء کذا فی ٴ احیط“ (الھندیة ١‏ یت یرت سوا 
فلو کان الإمام علی یقین لم یعد وإلا أعاد بقولھم کذا فی ' الدر (۷۹:۱). 

وبعد ذلك فنقول: ان قوله حا (فإذا. نسیت فذ کرونی) متعلق بالإاخبار فی 
۱ الصلاۃ وھو بعمومه یفید لزوم التذ کیر علی القومء ولزوم الأخذ به علی الإمام إذا تذ کر؛ 
ولأن النبی اه أمرھم بالتسبیح لیذ کروا الإمامء ویعمل بقولھم إن تذ کر أو ترجح تذ کی 








٢٣٠-۔-‏ عن أبی العالیةء قال: ز ایک ابن عباس پسجد بعد وترہ 
٭الفتح ٭ )۸٤٢:٤(‏ قال الحافظ: إن ابن عباس کان یری أُن الوتر غیر واجب ۔ 


القوم علی ظله إذا کان ا مذ کر عدلین فصاعداء ا عق وا غائ طن الام ز یع8 
بخلاف ما إذا کان ا ٰذکر واحدا فلا ترجیح لە علی الإمامء فیعمل بیقینہ وحدیث أبی 
ھریرۃ متعلق بالاخبار بعد السلامء فانہ ك کان قد سلم فی قصة ذی الیدین فلم یأعذ 
بقول اٹخبرین حتی یقنه اللہ تعالیء ومفھومہ أُنه لو کان علی یقین من الاتمام لم یعد الصلاة 
بقولھمء واللہ تعالی اُعلم. ۱ 

قولە: ”عن أبی العالیة إلخٴ۔ فیه دلالة علی وجوب سجود السھو فی النوافل أَیضاء 
وأن حکمھا حکم الفرائض فی ذلكء قال ابن قدامة فی ”الغنی“: وحکم النافلة حکم 
الفرض فی سجود السگھو فی قول عامة أل العلمہ ولا نعل فیه مخالفاء إلا ان ابن سیرین 
قال: لا یشرع فی النافلة وھذا یخالف عموم قول النبی: (إذا نسی أأحد کم فلیسجد 
سجدتین؛ء وقال: دإذا نسی أُحد کم فزاد أُو نقص فلیسجد سجدتین)ء ولم یفرقء ولاُنہا 
صلاةۃ ذات رکوع وسجود فلیسجد لسھوھا کالفریضة اھ (۲۰۸:۱). 
وقال ا حافظ فی ”الفتح“: السھو فی الفرض والتطوع ہل یفترق حکمە ام یتحد؟ 
وإلی الثانی ذھب الجمھور وخالف فی ذلك ابن سیرین وقتادۃء ونقل عن عطاء. ووجه 
اُخذہ من حدیث الباب (وھو حدیث أبی ھریرة: هإذا قام أحد کم یصلی جاء الشیطان 
فلیس عليه حتی لا یدری کم صلی) ا حدیث) من جھة قولە: دإذا صلی ای الصلاةۃ 
الشرعیق وھو أعم من أُن تکون نافلاً أو فریضتَ فإِن قیل: إن قوله فی الروایة التی قبل 
هذہ: وإذا نودی للصلاة (أدبر الشیطان ولە ضراط. فإذا قضی الأذان أقبلء ا حدیث) قرینة - 
فی أُن امراد الفریضةء وکذا قولە: ہإذا ثوب؛. أجیب بأن ذلك لا بنع تناول النافلة لأُن 
الإتیان حینعذ بہا مطلوب لقوله عت: (ہین کل أذانین صلاة؛ (۸:۳)۔ 

قوله: عن إبرا ھیم النخعی إلخ“ . قلت: فيه دلالة علی وجوب السجود با جھر فی 
موضع الإسرار وبالإسرار فی موضع الجھر وقد قدمنا فی الجرء الرابع ان ال جھر فی 








ج۷ بقیة اأحکام السھو_ تح2١۱۹‏ 
جھر فیما یسر فيه). ذکرہ سحنون فی ”المدونةٔ بلا سند جزما (۱۳۲:۱). 


1 انزات آفریگی ای انرم سرَعغ من إقامة الدلیل علی ذلك هناك 
فتذ کر ۂ ففی الجھر فی السریة وبالعکس ترك الواجب الاصلی فی الصلاۃء وتغییرہ عن 
ہیئتہء وہو موجب للنقصان وقد تقدم قوله ء: (من زاد فی الصلاة أو نقص فلیسجد : 
سجدتین). وبە قال مالك وأبو حنیفة فی الإمامء وقال الأوزاعی والشافعی -وہو روایة عن 
یت أنە لا سَھو عليه واحتجوا با روی عن اُنس: (أنه جھر ذ فی الظھر أو العصر فلم 
یسجد). رواہ الطبرانی فی الکیر' من طریق سعید بن بشیر؛ عن قتادۃ عنہء کما فی 
”التعلخیص“ ١(‏ 70یپئٹٹھ یھ 
”الغسی“ .)٦۸۷:۱(‏ 
ولنا ما مر من الدلیل علی وجوب الجھر والإسرار فی موضعھماء وما ذکروہ یبطل : 
رب و سر شس سی ہی رہ 
الأثٹر ان اُنسا لعله جھر بآیة أو آیتین ولا سھو بذلك عندناء فان القلیل عفو ففی ' الدونةً : 
قال مالك فیمن أسر فیما یجھر فیه او جھر فیما یسر فیه قال: یسجد سجدتی السھوء ٴ 
فقلنا مالك: فلو قال: بسم اللہ الرحمن الرحیم؛ ا حمد للہ رب العا لمین أُو نحو ذلك (أأی 
جھرا) ثم صمت؟ قال: ہذا خفیف ولا سھو عليه قلت: فان ہو أسر فیما یجھر فیە؟ 
تال وت ما سر جس رو وہ وھذا: 
ر ‏ ا ‏ اکیان نقلا عن ٭الھدایة ' و”الزیلعی " و”شرح 
المئیة“ اُن القلیل من الجھر فی موضیع اشخافتة عفوء نفی حدیث بی قتادة فی الصخیحین: ۱ 
(أنه عليه الصلاۃ والسلام کان یقرأً فی الظھر فی الاولین ہام القرآن وسورتینء وفی 
الاشیت بأم الکتاب؛ ویسمعنا الأیة أُحیانا اھ٤‏ (۷۷:۱). وقد صرحوا بأنه إذا جھر : 
سھوا بشئ من الادعیة والأئنیة ولو تشھد فإنه لا یجب عليه السجود قال فی ”اخلیةً:ٴ ' 
ولا یعری القول بذلك فی التشھد عن تأمل اھ (الشامی ص السابق). 
قلت: والدلیل علی عدم السجود با جھر بالاذکار ما تقدم من جھر عمر رضی الله 
عنہ بالاستفتاح أُحیانا ولم یسجدہ وجھر رجل حین رفع النبی بعد رکوعہ وقال: 
سمع اللہ من حمدہہ بقولە: اللھم ربنا لك ا حمد حمدًا کثیرا طیبًا مبا رکا فیه کما تحب 
رہنا وترضی. ولم یأمرہ النبی كّهِ بالإعادة ولا بالسجود؛ بل أٹنی علی قوله ذلكء فافھم. 








إعلاء السنن بقیة اأُحکام السھو 1 ۲" 


وفادطو ہہ وحرجھت سد مق رات 
راب اتا تالانی ارعل قرف مات الما گا رت مہا بی 
اللإمام: (فإنه یسجد مع اللإمام سجدتی السھوء ثم یقضی الرکعة بعد ذلك). 
أخرجہ سحنون فی ٭المدونةٴ (۱۳۱:۱) وسندہ صحیح؛ فان علی بن زیاد هو 
الشچ امو وافائرت لا معل عتی ْ 

۵٥۰٥‏ - محمد: قال: آسی تا أُبو حنیفق عن حماد عن إبراھیم فی 
ااتعل لان الس ة الُولی أُو التشهد أو نحو ذلك من صلاته ما لم تکن 


قوله: ”علی بن زیاد إلخٴ. قلت: فيه دلالة علی وجوب اانتزد غلی المنبوق 
بسھو إمامہء وأنە یتابع إمامہ فی ذلكء ویؤیدہ عموم قول النبی لہ : دنا جعل الإمام 
لیؤتم بہ فإاذا رکع فا رکعوا وإذا سجد فاسجدوا)ء الحدیث. رواہ الشیخان وقد تقدم فی 
باب الإمامة. وقوله فی حدیث ابن عمر: (فإان سھا إمامه فعليه وعلی من خلفه٠.‏ وقد تقدم 
ذکرہ فی أوائل أُبواب السھو قرببَاء ولأن السجود من تمام الصلاة فیتابعہ فیەء قال ابن 
قدامة فی ”المغنی ٴ: وإذا کان الأموم مسبوقا فسھا الإمام فیما لم یدرکه فيه؛ فعليه متابعتہ 
تج سار اوت اھ ارس مولاض ظطارل ظ ررقت 
والشعبیء وأبی ٹور وأصحاب الرٗایء وقال ابن سیرین وإسحاق: یقضی ثم یسجدہ وقال 
مالكء والاُوزاعیء واللیثء والشافعی فی السجود قبل السلام کقولناء وبعدہ کقول ابن 
سیرینء لأنہ فعل خارج من الصلاة فلم یتبغ الإمام فیه کصلاۃ أخری اھ. )٥۹4:۱(‏ وقد 
ذکرنا ا جواب عن دلیلھم بأن السجود من تمام الصلاة 'یتابعہ فی وفارق صلاة أُخری فا 
غیر مؤتم بہ فیہاء بخلاف الصلاۃ التی مھا فیہا الإمام وسجد فیہا للسھوء فإنہ مؤتم بە 
فیہاء واللہ اُعلم. 
۱ قوله: محمد قال: ٭أخیرنا أبو حنیفة إلخ“ أولا۔ قلت: فیہ دلالة علی ان الشك فی 
أفعال الصلاة لا یوجب الاسعناف وإن کان أول ما عرض ‏ ە ما لم تکن رکعة 
فالاسعناف إِنھا یجب بالشك فی عدد الرکعات إذا کان مبتدأً بە لا فیما سواھا من 
الأفعالء ہل یقضی ما شك فيه ٹم یسجد للسھوء ووجه ذلك ان النص لم یرد بالاستتناف 
إلا فی الشك فی عدد الرکعات؛ وھو خلاف القیاس فلا یتعدی إلی غیرہ. والقیاس اُن 








کر ا بقیة أحکام السھو“ <٠.‏ : یج 
رکعة فإنه یقضی ما شك فیە من ذلك ویسجد لذلك أیضً سجدتی السھوء 
وقال: لأن اُسجد لذلك سجدتی السھو فیما لم یحق علی اأحب إ إلی من ان 
اُدعھما). قال محمد: فرح ےھ 
رأيه ویسجد سجدتی السُھوہ وھذا قول أبی حنیفق.: ۱ 

-٦‏ محمد: قال: أخبرنا أبو حنیفة عن حمادہ عن إبراھیم قال: 
(إذا انصرفت من صلاتك فعرض لك شك أو صلاة أُو قراءة فلا تلتفت). قال 


.۔محمد: وبہ أحذء وھو قول أبی حنیفة. ”کتاب الآثارٴ .)۳٣-۳٣(‏ 


الیقین لا یزول بالشك. فإن قیل۔ هذا ینتقص با فی ”الدر وغیرہ: شك ھل کبر للافتاح 


اولا آؤاخدث آرلا أو أصابه نحاسة:اولاء أو مسح رأسه أولا, استقبل إن کان أُول مرة 


وإلا لا اھ (۷۹۰:۱). قلنا: لیس ہذا من الشك فی الأفعال بل هو من الشك فی صحة 
شروعہ فی الصلاۃء والشكِ فی صحة الشروع یفضی إلی الشك فی صحة الرکعات ٴ 
وبطلانہاء فکان کمن لم یدر أ ثلائا صلی أم أربمً وك فی عددھاء بل ذلك فوقہ۔ 


فألرموہ بالاستناف دلالة لا قیاسَاء فافھم فإنه من ا مواھب. 
آ. فالزمو فھم فآنه من 


قولہ: ”محمد قال: اُمحبرنا أبو حنیفة إلخ“ ثانیا. فیه دلالة علی ان الشك بعد الفراغ 


من الصلاة لا یلتفت إليه قال ابن قدامة فی ”الشرح الکبیرٴ: وانما یؤثر الشك فی الصلاۃ 


جو رس تر ےہ سر 8 
اللشروع, ولأن ذلك یکٹر فیشق الرجوع إليەء ھکذا الشك فی سائر العبادات اھ 
١)‏ ۰ء ولم 29ع" قلت: ویسٹٹنی منہ ما إذا وقع ا خلاف بین الإمام 


۔والقوِ وشك اللإمام بقولھم فی إتمام الصلاۃ ونقصھا ولم یکن علی یقین؛ فإنه یأمحذ بقول 


عدلین وجوباء لانہ لا رجع إلی قول أبی بکر وعمر رضی اللہ عنہما فی حدیث ذی 


ٴ الیدین؛ ما سألھما أحق ما یقول ذو الیدین؟ فقالا: نعم! ولا یجب الأخذٌ بقول عدل, لأنہ 
یدین: حق ما یقول ذو الیدین نعم! و بقول ء 


گ لم یأخذ بقول ذی الیدین وحدہ نعم! یعیدہ بقول عدل عند محمد احتیاطاء ولا 
”الهصديةٴ .)۸٤١:٤(‏ 








ایا وی کو وناج 3 ٰ ‌٤‏ 
اأُبواب صسلاة امریض 


. باب إِذالم یستطع القیام یصلی قاع 
وإِلا فعلی جنب أو مستلقیا یژمی بالرکوع والسجود 
وإلا أآخر الصلاۃ 


ا ےرت تہ ۱ 
الله عن الصلاۃ؟ فقال: مل فاتتا فان لم تستطع فعلی جنب)؛. رواہ البخاری 
ُ(ا عنا می ”النتقیٴ وکذا فی ”نصب الرایةٴ و”الدرایة“ اما 

باب إذا لم یستطع القیام بصلیٰ قا عدا 

ذَ وإلا فعلی جنب أو مستلقیّا یؤھئٔ بالرکوع والسجود وإلا أآحر الصلاۃ 

اقولہ: ”عن غمران إلخ“. قلت: وفی ”الھدایة“: فان لم یستطع القعود استلقی علی 
ظھرہ؛ وجعل رجلیه إلی القبلةء وأوماً بالرکوع والسجود لقوله عليه السلام: (یصلى : 
الریض قاثمَاء فان لم یستطع فقاعدًاء فان لم بستطع فعلی قفاہ یؤمئ إیماء فان لم یبستطع 
فاللہ تعالی اأُحق بقبول العذر منە٤.‏ ون استلقی علی جنبه ووجھه إلی القبلة فأُوماً جاز ما 
*رَوْینا. من :قیل”٭ٴ لا أن الأؤلی ھی الأولی عندنا اھ. قال ا حافظ فی ”الدرایة“ 
(ض-۱۲۷): ایك یصلی المرزیض قائمًاء إلخ. لم اأُجدہ ھکذاء وللدار قطنی من 
- حدیث علی نحو أوله وفیە: فان لم یستطع صلی مستلقیا رجلاہ ما یلی القبلةہ. ولم 
ت یڈ کر آخرہ؛ وإستادہ واہ جد اھ۔ٴ قلت: حدیث علی أیدہ حدیث عمران بن حصین 
- بزوایة النسائیء وفیہ: وفإن لم تستطع فمستلقیاء لا یکلف اللہ نفسا لا وسعھاء اھ.. وھو 
حدیث صحیح لسکوت النسائی وسکوت الحافظ عنه ولو کان فيه علة لصاحا بہاء 
وھذا ہو معتی حذیث علی بعینه وفولہ"': : وفان لم یستطع فاللہ تعالیٰ اأحق بقبول العذرِ 
مہہ لم جدہ ھکڈا فی حدیث ولا أُثرہ ولکن معناہ ثابت بحدیث ابن عباس الاتی واله 


اأعلم. 


(ھخ هو خدیث عمران۔ ْ 
(۲) فی حدیث ذکرہ صاحب الھداأیة۔ 











ج-۷_ حکم صلوۃ امریض ۹۰ 


غیر مسلمء ثم قالوا: وزاد النسائی: افان لم تستطع فمستلقیا لا یکلف اللہ نفسا 
إلا وسعھا اھ)۔ ولم اکا هذہ الزیادة ذ فی ا جتبیٴ اما فی بعض ذجنبخ و 
۱ اأخطأت فی التتع. 


بقی أُن حدیث عمران یفید جواز الاستلقاء علی القفا إذا لم یستطع الاضطجاع 
علی جنبہء فمن ین قالت ا حنفیة بأولویة کس ھذا الترتییٰ؟ واجاب احقق فی ”الفعم“ 
بأُن حدیث: یصلی امریض قائما) إلخ: (الذی استدل بە صاحب '”الھدایةٴ مذمبه) 
غریبء واللہ اأعلمء ٹم یتقدیر عدم ثبوتہ لا ینتہض حدیث عمران حجة علی العمومء فانہ 
خطاب لە (خاصة) وکان مرضہ البوائنیر وھو یمنع الاستلقاء (أی أحیانا) فلا یکون _ 
۰ خطابہ خطابً لام (فلا حجة فی علی تقلیم الاضطجاع علی الجنب علی ألاستلقاء علی 
۱ القفاء لاحتمال کون الترتیب المذکور بحسب, خال الحاطب) فوجب الترجیح بالمعنیہ 
وھو ان المستلقی تقع إ إشارتە إ إلی جھة القبلة (إذا جعل وسادة تحت رأسہ حتی یکون شبہ 
القاعد؛ إذ حقیقة الاستلقاء یمنع الأصحاء عن الڑإیماء فکیف بل مرضی) وبە یتأدی الفرض 
بخلاف الآخر (أی الاضطجاع علی التب الا تری آنه لو حقق مستلقیاً کان رکوعا ۱ 
وسجودا إلی القبلق ولو تمہ علی جنب کان إلی غیر جھتہا اھ .)٥٥۸:۱(‏ وفی ۔ 
ے"الکفایة“ : وما رواہ الشافعی رحمہ اللہ (أی حدیث عمران) محمول علی أنه کان لا 
یقدر إلا ان یستلقی علی قفاہ (بسهولة) إذا کان بە ناسؤر”' والترخیص بعذر الشخص لا ۰ 
بدل علی ثبوتہ لغیرہ اھ ١(‏ :۹ ). وبا جملة فحدیث عمران لا یصلح حجة للخصم ما 
فی من احتمال العخصیص وھو ظاعر من الخطابٰ. ۱ 
. ولنا ما أخرجه الدار قطنی عن ابن عمرہ قال: زط مار سی ۱ 
قدماہ القبلة. ورجاله ثقات کما ذکرناہ فی المتنء وھو بعمومه یشمل کل مریض عجز 
ْ عن القیام والقعود سواء کان مبسوراً أو غیرہ؛ وقول الحابی حَجتة مندنا ِذا لم 
یعارض ا مرفوع؛ وھھنا كذلكء لان حدیث عمران لا یعارضه خصوصہ وقد تید قول ۔ 
۱ این عمر بامعنی القیاسی الذی مر ذکرہ فی کلام الحققء ولبعض الناس فی ذا اللقام کلام 


() قد ورہ قی روا ای دارد ی عمران شال: اور نسات ای اسدیث ۴۰٢ :١(‏ مع 
٭ العون “ منه۔ 1 ١‏ ت-۔ 











إعلاء السنن حکم صلوۃ امریض ۹٦‏ 
: ۰۶۸۸ - حدثا: إبراھیم بن حمادہ ثنا عباس بن یزید ثنا عبد الرزاقء ثنا 
آبو بکر بن عبید اللہ بن عمرہ عن أبيە عن نافع عن عن ابن عمرء قال: : 0×یصلی 


الریض ٭ مستلقیّا علی قفاہ تلی قدماہ القبلة*. رواہ الدار قطنی (۱۷۹:۱) 


الیة وامام ای السا منشأہ سوء فھمه وسخافة رأیہ وحاملہ علی الحقیة السادۃ 
غی لسوت ضفحًاء وطویتاً عتہ کشحاء والله یہدیہ ویضلع بالد ' ۱ 
۱ قولہ: ”حدثا إبرامیم إلخ“ . قلت: دلالتہ علی اولویة الاستلقاء علی القفا للعاجز 
عن القیام والقعود ظاھرةء لکوت ا عمر لم یذکر الاضطجاغ اُصلاء فلوٴ کان 
لاضطجاع علی جب أولی لذکرہ أولا کما لا بخفیء وٹل قولنا قال سعید بن لسیب؛ 
والحارث العکلی؛ (وھو صحابی مقل) وآبو ٹور کذا فی ”الغنی " لابن قدامة (۷۸۳:۱) 
وفی ”البخر الرائق ٭ تحت قول ”الکنز“ : وإن تعذر القعود أوما مسَتلقیً أُو عَلی جنبه ما 
انصہ: وقدم الضنف الامعلقاء بین الأفضلء وھو جواب الشھور من الروایات: وعن بی ۱ 
حنیفة أن الأفضل أن یصلی علی شقہ الأمنْ وبە اأخذ الشافعی إلی اُن قال: وینبغی 
۱ للمستلقی ان ینصب رکبیه إِن قدر حتی لا یمد رجلی إلی القبلة آھہ :١(‏ ك١‏ آفال 
العینی فی ”العمدذة“: واختلفت الروایات عن أصحابنا فی کیفیة الاستلقاءء ففی ظاھر 
الروایة یة یصلی مسعَلقی علی قفاہ ورجلاہ إلی القبلق وروی بن کاس عنہم نه یصلی علی 
لد ای ور ھی ايك فان عجز عن ذلك استلقی علی قفاہہ وھو قول الشافعی. 
لی م تت9 009092۰۰ 
۱ قلت: والراجح عندی ظاھر الروایة ما ذکرناء واختار بعض ۱ ق رر ا یوافُق مذدعب 
90 وت 
ان لا یصلح حجة علی اعموم؛ واثر این عمر یوید حکم ظاہر الروایة لکونہ عاماء وآیدہ 
القیاس أَیضًا فافھم) وفی ”رحمة الأمة (ص-٦٣):‏ فان عجز عن القعود فمذھب . 
الشاقعی أنه بضطجع علی جنبه الین مستقبل القبلة فان لم یستطع استلقی علی ظهرہ 
ورجلاہ إلی القبلة وھو قول مالك وأحمد اھ. ۱ ۱ 
فان قلت: قد ذعب بعض الصحابۃ لی کراعة الاستلقام رق ات ای ای 








ج-۷_________ حکم صلوۃ اثریض تھا 


”مصنفہ“ (ص-۳۹۹): حدثنا أبو معاویة عن العمش عن ال مسیب بن رافع عن ابن . 
عباس زضی اللہ عتہٰما قال: ما کف بصرہ أثاہ رجلء فقال لە: إت صبرت لی سبعا لا 
تصلیٰ إلا مستلقیا وأوتيك رجوت ان تبراً عینكء قال: فأرسل ابن عباس رضی الله عنہما. 
إلی عائشة وأبی ھریرۃ وغیرہما من أُصحاب محمد قال: فکلھم یقولون: أ رایت إن 
مت فی ھذہ السبع کیف تصنع بالصلاۃ؟ قال: فترك عینه لم یداوھا اھ. ورجاله رجال 
ال جماعة ثقات؛ ولکن اللسیب عن ابن عباس مرسلء فإنه لم یسمع من أحد من الصحابة 
إلا من البراء وأبی إیاس'' عامر بن عبدةء قاله این معین کما فی " التہذایبٍ .)٦٥٥:١١(‏ 

وفی ”التلخیص البیر “: رواہ الثوری فی ”جامعہ“ عن جابر عن أبی الضحی ان 
عبد الملك أُو غیرہ بعث إلی ابن عباس بالاٌطباء علی البرد وقد وقع ا ماء فی عینهء فقالوا:: 
تصلی سبعة أیام مستلقیا علی قفاكء فسأل أُم سلمة وعائشة فنہتاہء ومن ہذا الوجہ أخرجہ 
ا حاکم والبیہقی. وقال فی ٭التنقیح“: الصحیح عن ابن عباس أنه کرہ ذلكء کہذا رواہ 
۔عنه عمرو بن دینارء قلت: والروایة اللذکورۃ عن عمرو صحیحة أخرجھا البیہقی اھ 
.)۸٦:۱(‏ وأجاب عنہ فی ٭الجوھر النقی“٭ با نصه: وذکر القدوزی فی ”التجریدٴ عن 
الحتفیة أنه یجوز لە الاستلقای وابن عباس وغیرۂ إنھا کرھوا ممعا تہ ولا کلام فیه'' وزما 
لخغلاف آئنے إذا تصالج نم یجسوز لے الاستلقساء أم لا؟ ول ینقل عنہم 
کراھیة ذلك اھ .)۷٦:۱(‏ 

وقال ابن قدامة فی ”الغنی “: إذا کان بعینه مرض فقال ثقات من العلماء بالطب: 


)١(‏ قلت: .یوھم ھذا القولِ کون ابی إباس عامر بن عبدة صحابیا وقد صرح فی ٭التقریب ٴ بأأنه من الغالئة وثقه ابن 
معین رضی اللہ عنه (ص-٤۹)‏ وفی ”التہذیب“ مثلە وزاد: قال ابن عبد البر فی کتاب الاستغناء فی الکنی: و 
إیاس عامر بن عبدة تایعی ثُقةء ثم غفل فذ کرہ فی الصحابة اھ (۷۸:۵). ۱ 

)٢(‏ فان امعا جة با یفضی إلی نقصان الصلاة لا تتبغی بدون الاضطرار إلیہا 'ولعل این عباس رضی اللہ عدہما لم یکن 

۱ مضطرا إلی ذلكء واللہ اأعلمء أو کان مضطرً ولکنە آثر موافقة القدر والصبر عليه علی التدہیر رجاء الأأجر 

العظیمء فقه ورد فی الصحیح قال اللہ عز وجل: هإذا ابتلیت عبدی بحبیبتیه فصبر عوضتہ منہما ا جنةہ اھ. وروی 

الطبرانی عن ابن عمر: :کان حقًا علی اللہ واجبا ان لا تری عیناہ النار وعن انس ما ثوابە ان النظر إلی وجھی 
وا جوار فی داری اھے. وفیہا ضعف فی الإسناد کما یظھر من الترغیب (ص-٥١٢)‏ قلت: وکان الشیخ مولانا 

رشید اأحمد قدس سرہ علی قدم ابن عباس ذلك ۱ 











[علاء السنن حکم صلوۃ امریض ۲ ری 

 -۹‏ عن: این عباس رضی اللہ عنہماء عن النبی كّ قال: دیصلی 
الریض قائماء فإِن نالته مشقة مشقة صلی جالسًاء فان نالته مشقة صلی ہا ِاء یؤمی 
برأسه فان نالته مشقة سبح+. رواہ الطبرانی فی لوط" وقال: لم یروہ عن 
ابن جریج إلا خلس“' بن محمد الضبعیء قلت: ولم اُجد 0ء کت" وبقیة 
رجاله ثقاتء کذا فی ”مجمع الزوائدٴ ١(‏ 07" قلت: والمستور من 
رر ا00 یرون 


إن صلیت مستلقی اأمکن مداواتك؛ فقال القاضی: قیاس المذھب جواز ذلك وھو قول 
جابر بن زید والثوری؛ وأبی حنیفة. وکرهہ عبید اللہ بن عبد الله بن عتبة وًبو وائل؛ وقال ۱ 
مالك والاًوزاعی: لا یجوزہ ما روی عن این عباس فذکرہہ ولنا ان النبی مه صلی جالسا 
ِ لا حجش شقہء والظاہر آنه لم یکن عجز عن القیام لکن کانت عليه مشقة فیه أو خوف 
ضرر؛ وأیہما قدر فھو حجة علی الجواز ھھناء ولاأنا اُبحنا لە ترك الوضوء إذا لم یجد ا ماء 
لا بزیادة علی ثمن الثل حفظا لجزء من مال وترك الصوم لاأجل امرضن والرمدہ ودلت 
الأخبار علی جواز ترك القیام لأجل الصلاۃ عل الا خوفًا من ضرر الطین فی ثیابه__ 
وہدند وجاز ترك ا جمعة وا جماعات صیانة لنفسه وثیابہ من البلل والتلویث؛ والصلاۃ. 
لی جنبه ومستلقیًا فی حال الخوف من العدو ولا ینقص الضرر بفوات البصر عن الضرر 
فی ھذہ الأحوالء فأما خبر ابن عباس إن صح فیحتمل أُن ا خبر لم یخبر عن یقین؛ وانما 
قال: ُرجوہ أو أنە لم یقبل'' خبرہ لکونہ واحدً أو مجھول ا حال'”” بخلاف مساألتتا اھ 
(۱:٢۷۸و۷۸۵).‏ 

قولہ: ”عن ابن عباس إلخ“. قلت: اط ”العلخیص“ إلی ضعف ھذا 
الحدیث )۸٥:۱(‏ ولعله للمجھول الذی لم یعرفه الھیٹمی ولکن ا جھول فی القرون 
الفلائثة مقبول عندناء کما ذکرنا فی المقدمة فالحدیث حسن, وفیه دلالة علی سقوط 
الصلاۃ عن المریض إِذا لم یستطع الإبماءَ بالراُسء فان قولہ ٌَكٌه: دفان نالتہ مشقة سبح) 





)۱( کذا فی الأأصل وعندی ان فیه تصحیف من الناسخین. 
() یه دلیل علی شتراط الال الطییب وکونہ علی بقین فی الشفاء بلتداوی باخرم, 
)٣(‏ أی فاسقًا کافرا۔ 








پر ود بی ای کیں تو یں یں جو نوں وہہ وب و ھا عو مو نو اہ ا و کیہ ہہ مو وبا مہ بح جو رو ا وا وک وگ و لک ون مو کو وو رھ ارس ول و کے یں سے ا 


ورد فی مقابلة قوله: وصلی بإباء )ء فلا یجوز إرادة الصلاۃ بەء بل ا مراد بە الذکر وحدہ 
لعل اافسل نال یس لا اھ غیت یل ایذک را َقَلة اسان زلیس الاکن 
بواجب عليه إجماعًاء فالأمر للندب؛ کما قال علماؤنا''“ فی الحائض أنہا تتوضأً فی وقت ۱ 
سر ٹوو سے و وت 
فی ذلك حدیث عمران فإنہ لك لم یذ کر فیه ما عدا الإ ماء بالراُس 

قال ا حافظ فی ”الفتحٴ٘: واستدل بە من قال لا ك۵ بعد عجزہ عن 
الاستلقاء إلی حالة أحری کالإٴشارۃ بالطرفء ثم إجراء القرآن والذکر علی اللسانء ٹم 
علی القلب؛ لکون جمیع ذلك لم یذکر فی ال حدیث. وھو قول ا حنفیةہ وامالکیةء وبعض 
الشافعیةء وقال بعض الشافعیة بالترتیب ا مذ کور وجعلوا مناط الصلاۃ حصول العقل؛ 
فحیث کان حاضر العقل لا یسقط عنہ التکلیف بہاء فیأتی بما یستطیعہء بدلیل قوله لگ 
وا أمرتکم بأمر فأتوا منه ما استطعتمہء ھکذا استدل بہ الغزالی؛ وتعقبہ الرافعی بن الحبر 
أمر بالإتیان ھا یشتمل عليه الأُمورء والقعود ما یشتمل علی القیامء کذا ما بعدہ إلی آخر, 
ما ذکر. وأاأجاب عنە ابن الصلاح بأُنا لا نقول: إن الاتی بالقعود آت با استطاعه من القیام 
مثلاء ولکنا نقول: یکون آتیا با استطاعہ من الصلاةء لان المذکورات أنواع لجنس الصلاق : 
بعضھا ادن من بغضء فإذا عجز عن الألی وأتی بالدنی کان آتیا بما استطاع من الصلاق 
وتعقب بأن کون ھذہ المذکورات من الصلاۃ فرع لمشروعیة الصلاة بہا وھو محل 
التراع اھ (٤:٢۸٥)۔‏ 

وفی ”الھدایة“: ولأن نصب الاأبدال بالرأأی ممتنع ولا قیاس علی الراُس؛ لاہ 
دی بە رکن الصلاة دون العین وأختیہا اھ. وقال ا حقق فی ”الفتح“: ولا یخفی ان 
الاستدلال بە موقوف علی أُن یٹ یثبت لغة ان مسمی الإماء بالراأس لیس غیرء وأما بالعین . 
والحاجب فإاشارةۃ ونحوہء ٹر آجاب: بن الڑیماء بلراُس هو امراد قی الحدینثء فیانہ قال فیہ: 


(١(‏ وفی ”ای“ ان ٭ قال أبو حنیفة فی متوضئ لا بقدر علی مکان طاھر وقد حضرت الصلاۃ: صلی 
بالإیماء قضاء لحق الوقت بالتشبہء ٹم یعید ما صلی بالإماء اھ )۱۱٥١٢(‏ قلت: وکذا ینبغی من عجز عن الإماء 
بالراس ان یصلی مومیا بطرفہ وحاجبه وقلبه ٹم یعیدہ فان فی التشبه بقدر ما یمکن قضاء لحق الوقت۔ ۱ 











صاع ھ ھ مع روھشم ا اع ھ اعر وع جع مع یی وم و اع یع عاج اع جن جع جع ٤ع‏ و وی مه 


دواجعل سجسودك اُخفض) ولا یتحقق زیادة الحفض بالسین بل إذا کان الإاء 
بالراس اھ ١(‏ ۹۰)). ۱ 
قلت: أراد بالحدیث حدیث جابر بروایة البزار وغیرہہ وقد ذکرناہ فی المتن وقد 
ورد فی جدیث علی عند الدار قطنی: (فان لم یستطع اُن یسجد أوما براُسه؛. کما فی 
”امنتقی ٴ (۷:۳) وٴلکن إسنادہ واہء وکذا ورد التصریح بە فی حدیث ابن عباس ھذا 
بلفظ: (فإن نالتہٴ مشقة صلی یااء یؤمی برأُسہ4ء صرح فيه با یفھم من حدیث عمران أنه 
إذا عجز عن الڑبماء بالراُس سقطت عتده الصلاۃ بلفضفےل: (فان نالده مشقة سبح) _ 
وقد مر تقریرہ. 
ثم اختلف الشائخ فی معنی السقوط ھل هو سقوط التغجیل ای یجوز لە تأخیر 
الصلاةۃ ویجب القضاء إذا صح:؛ أو سقوط بالکلیة حتی لا یجب عليه القضاء فالصلاۃ : 
القلیلة وھی صلاة یوم ولیلة فما دونہا لا تسقط بالکلیة اتفاقًاء وإنما تؤخر ویجب 
× قضاؤھاء وإذا زادت علی صلاة یوم بلیلة فصحح بعضھم وجوب قضائہاء والأکٹرون 
علی سقوطھا بالکلیة وقال فی ”الظھیریة“: هو ظاھر الروایة وعليه الفتوی؛ وإن کان 
یفھم ال خطاب کذا فی ”نور الإیضاح“ (ص-٢٥۲)‏ و”الدر ا حتار“ و”الشامیة“ٴ 
(۷۹۰:۱): قلت: وا حدیث یحتمل الأمرین وإن کان ا تبادر السقوط بالکلیة والل٘أحوط 
القضاء إذا صحء والإیصاء بأداء الفدیة إن مات فی مرضه ذلك وهو یعقلء واللہ اأعلم. 
فائدة: 
قال ا حافط فی ”الفتحٴ: قال ابن ا مئیر فی ا حاشیة: تفق ابعض شیوخنا فرع غریب 
فی النقل کثیر فی الوقوع وهو اُن یعجز امریض عن التذ کر ویقدر علی الفعلء فأَلهمه الله 
ان یتخذ من یلقنهء فکان یقول: أحرم بالصلاة قل: اللہ کب اقرأً الفاتحة قل اللہ أکبر 
للرکوع؛ رلوس مت مو سس ور یت 
اللہ اھ ر٢‏ ۸5). قلت: وفی الد“ : ولو أُداھا بتلقین غیرہ ینبغی ان یجزیه کذا فی 
”القنیة“ اھ. قال الشامی: وقد یقال: إِنه لیس بتعلیم وتعلم بل هو تذکیر وإعلام؛ فھو 
کراعلام المبلغ بانتقالات الإمام فتأمل اھ .)۷۹٦:۱(‏ 














الظاھر من حدیث عمران أُن القادر علی القیام العاجز عن ال رکوع والسجود یجب 
عليه القیام للقراءۃ ویؤمی لل رکوع والسجود ما فيه من تعلیق ا جواز قاعدا بشرط العجز 
عن القیامء ولا عجز فی ھذہ الصورةء ولان القیام رکن فلا یجوز ترکه مع القدرة عليهء 
وبە قال زفر والشافعی؛ کما فی ٭البدائعٴ .)۱۰۷:١(‏ وھو مذھب أُحمد کما فی 
”'الغخی* (۷۸۲:۱) قال: لم یسقط عنہ القیا ویصلیٰ قائمًا فیؤمی بال رکوع ثم یجلس . 
فیؤمئ بالسجدة اھ. وہو قول مالك کما فی ”الدونة“ ر۸( 

وھذا هو الذی ذکرہ فی ”النہر من کتنا معشر ا حنفیة فقال: ان 
یقوم للقراءۃء فإذا جاء أأوان ال رکوع والسجود أوما قاعداء ذکرہ فی ' ارد ا حتار َء ثم قال: 
وما ذکرہ من افتراض القیام فلم اُرہ لغیرہ فیما عندی من کتب ا ذھب؛ بل کلھم متفقون _ 
علی التعلیل بأن القیام سقط لأنه وسیلة إلی السجودہ بل صرح فی ”الحلیةُ بأن ھذہ 
اللسألة من المسائل التی سقط فیہا وجوب القیام مع انتفاء العجز ا حقیقی وا کمیغ اہ _ 
(۷۹۳۰:۱). قلت: والذی ذ کرہ ۂ فی النہر أُقرہ عليه الطحطاوی فی حاشیته علی "مراقی 
الفلاحٴ (ص-٢٥۲)ء‏ وما ذکروہ فی تعلیل سقوط القیام اعترضہ ا حقق فی ٭الفتح“ 
ا یا کک ا کا 
فی الشاہد من اعتبارہ كذلكعء حتی یحبه أُھل التجبر لذلك؛ فإذا فات أحد التعظیمین 
صار مطلوبًا بما فيه نفسەء ویدل علی نفی ھذہ الدعوی ان من قدر علی القعود وال رکوع 
لا القیام وجب عليه القعود مع أنە لیس فی السجود عقبيه تلك النہایة'“ لعدم مسبوقیتہ 
بالقیام اھ .)٥٤٤:٤(‏ ْ 

قلت: وھذا إیراد قوی لا یدان لدفعه وعلله فی "البدائع“ 02 
بدون القیام کما فی سجدۃ التلاوةء ولیس القیام بَه بدون السجود بل لم یشرع 
بدونهء فإذا سقط الاصل سقط التابع ضرورة اھ (۱۰۷:۱). ولا ترد عليه صلاة ا جنازۃ 
حیث لم یلزمه ثمه سقوط القیام بب سقوط السجود لان صلاة الجنازة لیست بصلاۂ 


)١(‏ ای نہایة التعظیم۔ 














رن 4 


حقیقۓے بل ھی دعای ”بح“ ٢(‏ عو ناندنع إیراد ابن قدامة فی الفغنی 
بہا علینا (۷۸۳۰:۱).۔ ۱ 
لکن یرد عليه :کون القیام 09 للسجود: بأن کان الرجل فی طین 
وزدغة راجلاہ أوٴفی حالة الخوف من العدو”' وھو راجل, فإِنه یصلی قائمًا بالإماء فکتڈ|: 
وتوو یہچھمعو مہہ 2" 
وعدمه علی العاجز عن السجود. ۱ 
'ولقائل اُن یقول: إن رکنیة القیام قد ثبتت بالنص وو قولہ تعالی: طلوقوموا للہ 
قانتین4. وقولہ گت لعمران: وصل قائمًاء فان لم تستطع فقاعداءء وبالإجماعء فلا یسقط 
وجوبە عن القادر عليه بالقیاس الذی ذکرتموہ فان القیاس أُضعف الدلائل لا یجوز 
معارضة القطعی لەہ اللھم إلا أُن یقال کما قال صاحب ”البدائعٴ فی تعلیل السألة اُولا: 
إن الغالب ان من عجز عن ال رکوع والسجود کان عن القیام اأُعجز؛ لان الانتقال من 
القعود إلی القیام اشق من الانتقال من القیام إلی الرکوعء والغالب ملحق با لمتیقن فی 
لأحکام؛ فصار کأنه عجز عن الأمرین, إلا أأنه متی صلی قائمًا جاز؛ لأئه تکلف فعلا لیس : 
عليه؛ فصار کما لو تکلف ال رکوع جاز وإن لم یکن عليە؛ إلی اُن قال: فأما الحدیث فنحن 
نقول بموجبہ إن العجز شرط لکنە موجود هھنا نظرً لی الغالب؛ ما ذ کرنا ان الغالب'' هو 
العجز فی ھذہ ا الف والقدرۃ فی غایة الندرةء والنادر ملحق بالعدم اھ (۱۷:۱). 
قلت: وتعلیل السألة بذلك اأولی نما عللھا بە ا جمھور من علماثناء وعلی ھذا فلا 
یصح ما فی ”ا حلیة“: إن ہذہ المسألة من المسائل التی سقط فیہا وجوب القیام مع انثفاء: 
۰ (ا) ای یخالف حملة العدو علیہ إذا رکع وسجہ۔ - 
(۲) لا یقال: قد صرح اأُصحاب الأأصول فی باب العیار والظرف أن السافر لو نوی فی رمضان واجیاآخر وقع عنه عند 
.× آپی حنیفة بخلاف المریض,؛ لان رخصتہ متعلقة بحقیقة العجز لا العجر التقدیری کذا فی ”نور:الأنوار“ 
(ص-٦)‏ لأنا نقول: إن هذا خاص بالصوم اما فی الصلاۃ فرخصة الریض متعلقة بالعجز التقدیری؛ کأنه اف 
زیادة المرط مہ وبرو وہ کو یپ 
کما ذکرہ فی ”نور الأنوار” ٠‏ 














نے و نے حکم صلوۃ الریض نے 


۰- عن: جابر ین عبد الله رضی الله عنہ قال: ہت 
کل مریضا وأنا معہہ فرآہ یصلی ویسجد علی وسادق فنہاہ: وقال: إن_ 
لمت تسجد چلی لأرض قاسجد ولا نوم ا واجمل السجرد أعنش 

من ال رکوع). رواہ الیزاز ورجاله رجال الصحیحء کذا قی.”مجمع الزوائد“ 
(١:۲۰۱))ء‏ وفی "الدرایة“ (ص-۱۲۷) بعد عزوہ لی ہیں رت ورجالە 
ثقات اھ. 

۱ -عن: ابن عمر رضی اللہ عنہماء قال: قال رسسول الله گگ: دمن 
یسجد عليه ولکن رکوعہ وسجودہ یؤمئ إِاء: رواہ الطبرانی فی ”الاأوسط“ 
ورجالە موثقون لیس فیہم کلام یضر ٭مجمع الزوائدٴ (۲۰۱:۱). 

۲- عن: این مسنعود رضی اللہ عنہ: دٛأنه دخل علی أُخحيه عتبة وھو 


العجز ا حقیقی والحکمی اھ.. بل مبناھا علی سقوط وجوبہ للعجز ال حکمیء ھذا. 
والأحوط عندی ما ذکرہ فی ”النہر“ من وجوب القیام عليه القراءةء والنما الخلاف فی -_ 
وجوب القیام للڑماء بال رکوع والسجود فالأفضل عندنا الإیماء بہما قاعدذاء ولا یجب 
القیام للڑماء بواحد منہماء وعند الشافعیة ومن وافقھم یؤمی للرکوع قائما وللسجود 
قاعدًا کما مر وهذا وإن تفرد صاحب ”النہر“ بذکرہ ولم یوافقه عليه اُخد من ناقلی 
وس می یو رب عو وی رو 

قولم: ات تروص ان مفرداج . قلت: حسدیث جابر أوردہ الحافظ 

فی ”التلخیص احبیر “ عن البزار والبیہقی فی ”الَرفة“ من طریق سفیان: ثنا أبو الزبیرء: 
عن جابر: ان النبی بل فذکرہہ قال الحافظ: قال الہزار: لا اأعلم أُحدًا رواہ عن الوری 
غیر ابی بکر ال حنفی ثم غفل فأُخرجہ من طریق عبد الوهاب بن عطاء عن سفیان نحوہء 
وقد سثل عنە ابو حاتم فقال: الصواب عن جابر موقوف ورفعہ خطأ قیل لە: فان آیا أسامة: 
قد روی۔عن الٹوری فی ھذا الحدیث مرفوعاء فقال: لیس بشئ؛ قلت: فاجتمع ثلائة ابو 
أسامة وأٗبو بکر ا حتفیء وعبد الوھاب اھ :)۸٥:۱(‏ وفی ”نصب الرایة“ :)٣۰ ٣:٤(‏ 





إعلاء السنن حکم صلوۃ ا مریض ۱ :۲٢‏ 


یضلی علی:منواژغ' یرقعه إلی:وجھه فأخذہ فزمنی بەہ ٹم قال: وم پماء ولٹکن 
ر رت سی رواہ الطبرانیٰ فی سا راھد کات 
جیا :.)۲١٢٢۱(‏ ُ 


قال عبد الحق: فی ”اأُحکامهٴ: رواہ 20.07 -وکان ثقة عن الثوریء عن بی 
سد و سا اک 
من روایة اللیث عن أُبی الزبیر اندھی. 0 اوہ فا وہر 
کما فی ”طبقات الدلسین” (ص-٢۲).‏ ۱ 
اقلت: کلام بی حاتم فی رفع الحدیث لا بضر علی مذھب احققینء ان الرفع زیادۃ 
لا تنافی اأصل ا حدیث: فتقبل من الثقة لا سیما وقد تابعه اثنان ثقتانء ای أبو أسامة عبدٴ 
الوہاب فأبو أسامة حماد بن أسامة ثفقہ ثبت ریا دلس وکان فی آخرہ بحدٹ من کتب 
بیرت ہو ین کے مس ”التقریب“ (ص-٤٥)‏ وفی 
”التہذیب ٴ (۳:۳) قال ابن سعد: کان ثقة مأمونا کثیر ا حدیث یدلس ویبین تدلیسه اھ. 
وعید الوھاب بن عطاء قال فی ”التقریب“: صدوق را اُخطأء أنکروا عليه خدیٹا فی 
نضل؟' الەباس بقال: دلسه عن ثورء أ حرج لشللم ر اسعات الین والبخازی فا 
کما فی ”التقریب ٴ (ص۔٣۱۳).‏ آہو بکر الحتفی ہو عبد الگہیر بن عبد اشجید البصری 
ثقة من التاسعة أخرج لە الجماعة کلھاء ؛ کما فی ”التقریب“ٴ أیضًا (ص-٥4).‏ . 
وا و اوس سان یلاع سا تار 
کان من روایة اللیث عنہہ فالجواب عنہ ان عنعنہ من روایة غیر اللیث عنه لا بنزل عن 
الحسن إذا کان الراوی عنە ثقةء فقد قال ابن عدی کما فی ”التہذیب“ ۔(۹٤:٤٤٢٤٤):‏ روی 
مالك عن أبی الزبیر اأحادیثء وکفی بأبی الزبیر صدقا ان یحدث عن مالكء فإِن مالکا لا 
یروی إلا عن ثقةہ وقال: لا أعلم أحدٌا من الثقات تخلف عن أبی زیر إلإوقد کب حم 


رم 3اا کا 

(۲) ای حدیث أبی الزبیر۔ 

(۳) قلت: : العدلیس القلیل لم یسلم منه منہ إلا القلیل کما فی قات لال من شبہ قال: ما ریت اخ من 7 
۱ ساب خدوث لا لی لا ا عو عو بن ذرة اھ زس ژ۱۔ .. 











اج-۔۷ _حکم صلوۃ المریض ۱ ٢٢٥‏ 


×× عن: نافع عن عبد الله بن عمر رضی الله عنہما کان یقول: إذا 
تج یسیع ااریون السجود أُوماً برأسہ لِیماءٌ ولم یرفع إلی جبہتہ شینًا). رواہ 
مالك ”آثار السنن“ .)٥٦:٦(‏ ۱ 

1۹۱1٤...‏ عن: عائشة ئشة رضی اللہ عنہا: نگ ما صلی جال ترع؛. 
رواہ فا الا ای وابن حبانء والح اکم قال النسائی: ما أعلم أُحدًً 
رواہ غیر أبی داود ا حفری (وکان ثقة) ولا اأحسبہ إلا خطاً اھ. وقد رواہ ابن 


. وھوفی نفسه ثقة إلا أن روی عبه بعض الضعفاء فیکون ذلك من جھة الضعیف اھہ, 
وھذا یشعر بصحة جمیع ما رواہ الثقاتِ عنه خلا ما روی عنه الضعفاء والددیث الذی 
.یجن نصددہ زواہ عن أبیٰ الزبیر ٴمیفیان الٹوری سید الحفاظ اللقات فی زمائہ: وأَیضا: نقد 
. ذکرہ ا حافظ فی ”طبقات ا لمدلسین٭ فی ا رتبة الثالثة التی اختلف ا حدثون فی قبول 
عتعتتہا (ص-٢)‏ وا ختلف فیه حسن کما اأُثبتناہ فی اللقدمةہ فالحدیث حسن مرفوعاء لا 
سیما وقد تأید بحدیث ابن عمر مرفوعَاء فیکون صحیحًا مرفوعَاء وفیه وفیما بعدہ دلالة 
علی کراهة رفع شئ إلی الوجہ عند الإیماء, قال فی ”البحر الرائقٴ: استدل للکراھة فی 
. ”ا حیطٴ بنہیە عليه السلام عنہء وو یدل علی کراھة التحریم اھ (۱۱۳:۲). قلت: 
وللعثأخرین فی ذلك تفصیل محله کتب الفتاوی فلتراجع. ۱ ٦‏ 
قولە: جوف قلتث؟ دلالتہ علی ما دل عليه قبله ظاھرۃء ولھا. زدتةمما فیه 
من لفظة أوماً برآسہ یماءٗ وھو یشعر باختصاص الاماء بالراُس دون غیرہ من ون 
والعین فافھم۔۔- ۱ ۱ اگ کر 

ول ”عن عائشة إلخ' فيه دلالة علی هیفة ا جلوس لھضرھر اف ی ايَة 
" وغیرھاء ولمتطلوع جالسً مع قدرتہ علی القیام قال ابن قدامة فی ”المغنی : ویکون فی 
٭ حال القیام نمتربمًاء ویٹنی رجليه فی ال رکوع والسجودہ وجملت أُنە یستحب للمتطوع 
جالسَا ( وکذا للمریض العاجز إذا صلی قاعدًاً کما صرح بە بعد) ان یکون فی حال القیام 
مرا 'روّی ذلك عن ابن عمرہ وَاُنسء وابن سیرینء ومجاھد وسعید بن جبیں؛ ومالك؛ 
والٹوری؛ والشافعی؛ وإسحاق وعن أبی حنیفة کقولناء وعنه یجلس کیف شاء؛ وروی 
عن ابن اللسیب؛ وعروقء وابن عمر؛ یجلس کیف شاء لأن القیام سقط فسقطت ہیثته. 














و مت 7 حکم صلوۃ لاریض ت۵ 


خرمة واہیہقی من طریق محمد بن سعید بن الإصہہان متام پی داودہ فظھر 
أنە لا خظاً کذا فی ' 'العلخیص ا حبیر " ١(‏ ۰. 

قلت: رح اؤہ ہی ”المعتصر من ا ختصر“ ر١ .)٣٤‏ 

۹۰۰ وروی البیہقی من طریق ابن غیینةء عن ابن عجلانء عن عامر 
بن غبد الله بن الزبیر عن أبیە: ۱ر أیت النبی عَله یدعو مکذا” کی یئ 
علی رکبتیه رھ متربغع جالس). 


وروئ عن ان اللسیبء وعروق وابن سیرینء وعمر بن عبد العزیز وعطاء ا حراسانیء 
أنہم کانوا یختبون فی التطوعء واختلف فیه عن عطاء والنخعی: 

ولنا ان القیام یخالف القعودہ فینبغی ان تخالف هیثتہ فی بدله هیئة غیر٥ء‏ کمخالفة 
القیام غیرہء وھو مع ذلك أبعد من السھو والاشتباہء ولیس إذا سقط القیام مشقة یلزم 
سقوط ما لا مشقة فیەء وھذا الذی ذکرنا من صفة ا جلوس مستحب غیر واجب؛ إذا لم 
ْ یرد َإیجابہ دلیل) یٹنی رلیه فی الرکوع والسجود فقد قال أحمد: یروی عن انس 
رضی ال غنه نہ صلی متریَماء ۂ فلما رکع نی رجلە وھذا قول الٹوری؛ وحکی ابن المنذر 
عن اأحمد و[إسحاق أنە لا یٹنی رجلیه إلا فی السجود خاصةء ویکون فی الرکوع علی 
ْ هیئة القیام؛ وذکرہ أبو الخطابء ؤھو قول أبی یوسف ومحمدہ وھو أقیس؛ لان هیفة 
الراکع فی رجليه هیئة القا؛ میں ہد وو یر وت فی النظر إلا ان 
اأحمد ذھب إلی فعل اُنس وأخذ بە اھ (۷۸۱۶۷۸۰:۱). : 

. وفی ”امعتصر من ا ختصر من مشکل الآثار“ للطحاوی: قد روی عن عائشة رضی 
اللہ عنہا آسناد صحیح قالت: درأیت النبی ہاو صلی متربعّاءء وروی ا لحسن عن أُمہ: 
وأُنہا رأت ام سلمة تصلی متربعةً من رمد کان بہا؛ وعن إبراھیم بن ابی عبلة: دأنه رأی 
أم الدرداء تصلی متربعة. ویؤی یدہ النظر وو تحصیل الفرق بین القعود اللذی هو بدل من 
. _۔القیام وقعود التشھد کما فرق بین الإیماءِ للرکوع وبین الیماء للسجو د وفیما ذکرنا 
. صجة قول أبی حنیفة وصاحبیہ زارف اس اق تی الد آن یتربع بدلا من 
. قیامہ خلاف ما یقوله زفر بالتسویة بیٹہما اھ (۳۳:۱)۔. 

















8 حکم صلوۃالریض "مت 


٦۔‏ وروی عن حمیدہ: درأیت اُنسا یل متَزبعا غلی' قرآشہا: 
رما افتاری دای العلخیص“ ضا. ١‏ :۸۵۰). 


فلت امت اکا ا ات الٹلاث عن الإمام فی ااطوع ‏ السا و اد 
محمد وظاھر الروایة عنہ اُن یقعد کاعشھد إذا لم یکن بە عذر وذکر شیخ الاسلام 
الأفل لان یقعد فی موضع القیام مختببہ لأن:عائة صلاۃ رسول الہ گا فی آخزعمرہ 
کان محتيا ای فی النفل اھ. وبە اُخذ أبو یوسفء کذا فی ”مراقی الفلاح“ مع 
٭ الطحطاوی (ص-٣۲۳)‏ وفی امریض ظاھر الروایة عنه یقعد کیف تیسر لە بغیر ضرر من 
تربع و غیرہ؛ کاحتباء او جلوس علی رکبتیه کالتشھد کذا فیه (ص-٥٥۲)‏ وقد رجح 
. الطحطاوی روایة التربع کما تری. : 
کرد ظاف ال اکا فائ عات ساس ماق سافن 
عمر: داکنت اُری ابن عمر یتربع فی الصلاة إذا جلس؛ ففعلته فنہانی ابن عمرہ وقال: إنما 
.سنة الصلاة أُن تنصب رجلك الیمنی وتلٹی رجلك الیسری. فقلت: إنك تفعل ذلك! قال: 
إن رجلای لا تحملانی) کما فی کی راد ١(‏ :) والظار منە أنە کان یتربع 
لتعذر الافتراشء ولولا ذلك لافترش لکونہ سنف وفیہ أنِ ذلك انا ہو فی الجلوس للتشھد 
ولا خلاف فی سنیة الافتراش لہ ولا دلالة فیه علی کون الافتراش سنة فی الجلوس الذی 
هو بدل القیام وقد روی الطیرانی فی ”الکبیر عن عبد اللہ بن مسعود أنه قال: دلأن 
یجلس أحدکم علی رضفتین خیر لە من ان یجلس فی الصلاة متربمًاء. قال عبد الرزاق: 
'یقول: داإذا کان یصلی قائمًا فلا یجلس یتشھد مترمًاء قَإذا صلی قاعدًا فلیتریع). رواہ 
الطبرانی فی ”الکبیر“ عن الھیٹم بن شھاب؛ وقد وثقه ابن۔حباتء وبقیة رجاله رجال 
الصحیح کذا فی ”مجمع الزوائد“' (۱۹۷:۱) وھذا صریح فی أُن التریع نما بکرہ فی 
الجلوس للتشھد لا فی الذی هو بدل عن القیام هذا. 
رک کرق اک فور وو اس ا سو 
ذلك صراحة اما حدیث عائشة فلا دلالة فیه علی کونە تریع بدل القیامء بل یحتمل کونہ 
متربعًا فی ا جلوس للتشھد أیضًاء وھو التعین فی حدیث ابن الزبیر لقوله: ةرأیت النبی 
ہچ بدعو ھکہذا وہو متریع جالس؛+ء فان الدعاء نما هو بعد التشھد ء نعم! آئی انس 
بلفظ أحمد کما حکاہ ان قدامة فی ”الغنی" یدل علی تریعه بدلاٴعن القیامَ وھو 








غاد السا حکمصلوۃالریض ٠‏ ۸ 


۷ - عن: ام قیس بنت محصن: (أن رسول اللہ 2 ما اُسن وحمل 
ابی سے وت کرت أعرجہ آبو داود مطولاء کذا فی 
جمع الفوائد' لابن سلیمان المغربی (۷۲:۱). قلت: وسکت علده أبو داود 
)١٤٤ ۲‏ وأولە: (إن هلال بن یساف رآی وابصة (ابن معبد) وإذا هو معتمد 
کے ہد یئ : حدثتتی ام قیس بنت . 


ہد انا ول مات بهإ سراف تم کہ سن 
الفرق بین القعود الذی هو بدل من القیام وہین قعود: التشھد ولکن الفرق لیس بلازم 
23 ھت جا 7 وت وت کڑھ ھ۶ +*ہ" الذڈکر ىر ہوا 
ذکرناہ ۂ فی القومة: 
سا نع سا دہ سا 
× حنیفة حدثا أبو سفیان؛ عن ال حسن البصری: وأ :زسورل اللہ عڑػهُ کان یصلی وھو 
محتب تطوعا) اھ (ص-۲۳). وھذا مرسل حسن ومراسیل ا حسن معدودة فی 
الصحاح عند ابن عبد البر وغیرہ من اغدثینء وفی ”الدونة“ مالكٰ بسنلد حسن: رن 
سعید بن جبیر کان یصلی قاعدًا محتبیّاء فإذا بقی عليه عشر آیات قام قائمًا فقرأً و رکع. 
قال ابن وھب: وقد کان جابر بن عبد الله وعروۃ بن الزبیر وعطاء بن أبی رباحء یصلون 
آفی النافلة محتبیین) اھ (۸۰:۱) إذا علمت ذلك فالراجح عندنا ظاہر الروایة عن الإمام ان 
إلتطوع جالسًا یجلس کالتشھد مفترشًا لکونە سنة الصلاةء فلا تترك بلا عذرء والمریض 
رر یی یٹ و ۱ 
ٰ قوله: آو اس ات ۔ قلت: اون مات لے کمسرتحنت 
رب البرایا- عن شیخه وشیخ یخ الکل مولانا رشید أحمد راس ا حدثین فی زمانہ -قدس الله 
سرہ- فی شرح ھذا الحدیث: وہذا ینبه علی أُن القادر علی القیام باستعانة شئ من العصا 
ونحوما لا یعذر عن القیام فی جواز الفریضة قاعدًً انتہیء وقال العلامة الشوکانی فی 














ج-۷ . حکم صلوۃ الریض -- کی 


۸ - عن: مجزأة بن زاھر عن أھبان بن أُوس من اأُصحاب 
ےت ح جج رکیتە فکان ہہ میں سی ےہ وسادة). 


کے حدیث َ ایدل.علی جوا الاغتماد علی العمؤد والعصا ونحوغنتاء لکن : 


مقیدذا بالغذر المذکوز وھو الکبر وکثرۃ اللحمء ویلحق بہما الضعف وا مرض ونخوھماء 


فیکون الدہی (فی حدیث ابن عمر: (نہی النبی عَّهُ اُن یصلی الرجل وھو معتمد علی 
یدہ). رواہ أبو داوڈ أیضَا) محمولا علی عدم العذر وقد ذکر جماعة من العلماء ان من _ 
احتاج فی قیامة إلی ان یتکئ علی:عصً أو عکاز أو یستند إلی حائط او بمیل علی اأحد 


جانبیه جاز لە ذلكء وجزم جماعة من أُصحاب الشافعی باللزوم عدم جواز القعود مع 
إمکانِ القیام مع الاعتمادء منہم ا متولی؛ والاأوزاعی. وکذا قال باللزوم ابن قدامة ا نبلی؛ 


وقال القاضی ین من اأُصحاب الشافعی: لا یلزم ذلك ویجوز القعود اھ (۲۳۳:۲). 
قلت: ولعل القاضیٰ ین الشافعی حمل حدیث أم قیس علی العزیمةہ أُو علی ان 


اتخاذ العمود کان منہ لگ فی صلاۃ التہجد لاإطالة القراءة فیہاء مذھبنا معشر الحنفیة 
یوافق جمھور الشافعیة فی الباب فقد قال الطحطاوی فی حاشیته علی ”نور الإیضاح“ 


وشرحہ: ولو قدر علی القیام متکتا أو متعمدًا علی عصا أُو حائط لا یجزیہ إلا كکذلك 


خصوصً علیٰ قولھما فإانہما یجعلان قدرة الغیر قدرۃ لە اھ. وفی ”الدر اٹشتار: وإن 


قدر علی بعض القیام ولو متکمّا علی عصً أأو حائط قام لزومًا بقدر ما یقدر ولو قدر آیة 


.. علیٰ المذھب لأن البعض معتبر بالکل انتہی. قال الشامی: وفی ”شرح ا لوانی ٭ نقلاعن 


الھندوانی: لو قدر علی بعض القیام دونِ تمامہ أو کان یقدر علی القیام لبعض القراءة دون 


قمامها یؤمر بأن یکبر قائِمًا ویقرأً ما قدر عليه ٹم یقعدء وھو اللذھب الصحیح ء لایروی 
. خلافه عن اأصحاہناء ولو ترك ھذا خفت أُن لا تجوز صلاتہہ إلی ان قال: ونحوہ فی 
' ”السایة* رزیادق. َو كذلك ار قدر أن ىد علی عغصل آو کان لەغاؤم لو انکا عليه قلر 
علی القیام اھ. من ”بذل ا جھود“ (۱۰۹:۲) قلت: والناس عن ھذا غافلون فلیتتبه ل. 


. قولہ: ٭عن مجزأة إلخ“۔ قلت: فیه دلالة علی مثل ما دلِ عليه ا حذیث السابق أنە 
إذا لم یقدر علی السجود إلا بجعل الوسادة أُو القطن تحت رکبتیه ونحوہء لزم عليه جشم 














إعلاء السان ۳ ۱ ۱ ٢٢٢٣‏ 
باب الصسلاۃ فی السفینة : 
۹- أُخبرنا: إبراھیم بن محمد عن داود بن الحصین عن عکرمةق 
عن ابن عباسء قال: (الذی یصلی فی السفینة والذی یصلی عریاناء یصلی 
جالسًاء. رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفه“ الزیلعی. ورجاله رجال ا جماعة إلا 
[براھیم بن محمد فمختلف فی أُثنی عليه الشافعی وقال: کان ثقة فی 
الحدیثء وسٹل حمدان این الإصبہانی أ تدین بحدیث إبراھیم بن بی یحبی؟ 
قال: نعم! قال ابن عدی: ہو ممن یکتب حدیئه اھ. وترکه آخرونء کذا فی 
”تہذیب التہذیب ٴء وا حدیث قد مر فی الجزء الثانی من 'الڑعلاء“ فلیراجع 
۹۰- عن: انس بن سیرین, قال: خرجت لان 
اُرض بلبق” سربنء حتی إذا کنا بدجلة حضرت الظھرہ فأمنا قاعدًا علی _ 
. بساط فی السفینة وأن السفینة لتجر بنا جراہ. رواہ الطبرانی فی ٭الکبیر“ 
ورجاله ثقات (مجمع“ ۲۰۷:۱). 
1ی سرت بی مہرات) عر ای عشہاقال ال ای گان 


ذلكء وفی ”رد ا ختار“: ولو أأضعفە عن القیام ا حروج لجماعة صلی فی بیتہ منفرداء بە : 
یفقی خلائًا للاٌشباہ اھ (۷۹۲:۱). وفیە أَیضًا عن شرح القاضی: وکذا لو عجز عن 
القعود مستویا قالوا: یقصد متکتا لا یجسزیے إلا ذلك اھ ١(‏ ۳) راتا 
۱ عن کل ذلك غافلون. 

باب الصلاۃ فی السفینة : 

7 ”أخیرنا إبراھیم بن محمد إلخٴ . قلت: سس مرو ا ان وا 
ضعفه الحافظ فی ”الدرایةء فان إبراھیم بن محمد حدث عن الإمام الشافعی أُحادیث 
کثیرۃ فی ”مسندہ واحتج بە وأٹی عليهء ووثقه هو وابن الإصبہانی ولینە ابن عدی؛ 
ومثله حسن ا حدیث علی الاأصل الذی أصلناہ فی ا لقدمة وفی ا حدیث حجة لبی حنیفة 
حیث قال بجواز الفریضة فی السفینة الجاریة قاعدٌا بلا عذر؛ لان ابن عباس جعل الذی 


)١(‏ کذا فی الأصل۔ 











ج۴- ۷ مک افاووی ات ہیں رہ ساسا تا 
الصلاۃ فی السفینة فقال: کیف أأصلی فی السفینة؟ قال: صل فیہا قائمًا إلا اُن 
تخاف الغرق) آخرےة ا لح اکم فی "ارات (۱:٥۲۷))ء‏ وقال: صحیح 
. الإسناد علی شرط مسلم'' وھو شاذ بھرۃ وکذا قال الذھبی فی ”تلخیضهٴ اھ. 

۲ھ وروی البزار نحوہء عن جعفر بن أبی طالب: وأن النبی عَلهُ 
۱ أمرہ ان یصلی فی السفینة قائمً لا اُن یخشی الغرق. کرو جس ولا 
۱ رجاله ثقات کذا فی ' اغجمعٴ ١(‏ مج ۰ 


سرت کے اج تت ےد ۱ 
فثبت أُن المصلی فی السفینة معفو عنه القیام کالعریان لغلبة العجز فی مٹل ھذہ ا ال 


والغالب ملحق فی الاأحکام با لمتیقن کما مر فی الباب السابقء فیصح صلاۃ من لا عذر لە 


. . جالسً أیضّاء لأن ذلك نادر والنادر ملحق بالعدمء وأیدہ أثر ابن سیرین غن انس بن مالك 
أنە أمھم فی السفینة قاعدًا ولم یذ کر أأنہم کانوا عاجزین عن القیامء فالظاہر منە الإطلاق. 
ولقائل ان یقول: إذا کان العجز غالبا فی مثل ھذہ ا حالة فیحمل ا مطلق فی أثر ابن 

عباس وأنس علی العاجزہ فلا دلالة فیہما علی ا جواز جالسًا من غیر عذرہ فلم یبق إل 
. القیاس الڈی ذکرتموہء ویعارضہ حدیث ابن عمر التی مرفوعاء وفیہ قولہ ہك : اصل 
قائما إلا ان تخاف الغرق؛ء وھو وإن کان شادً بھرۃ ولکنە تید بحدیث جعفر بن بی 
طالبء والشاذ إذا تید بمجیئ من طریق أُخری یتقویء والعمل بالحدیث أولی من العمل 


بالقیاس عند ا حنفیة ولو ضعیّاء فالأحوط القول بعدم صحة إلصلاۃ جالسً إلا بعد تحقق 


. العجزعن القیام. 

۱ کے ار امس ال کسرس عل رت عات سو 

وجعفر لم یبلغ الإمام لکونە شاذا کما تراہء فلم یکن ظھر فی عصرہہ فأجاب فی الألة 

بالقیاس ا مؤید بظاھر أثر ابن عباس وأنسء وقال صاحباہ أبو یوسف ومحمد بمقتضی 
حدیث ابن عمر وجعفرہ وقالا: لا تصح الصلاة فی السفینة جالسً إلا بعذرہ وھو الب 
"بالصزایاۃ قال فی "الدر ‏ فی صلاة ا مریض: صلی الفرض فی فلك جار قاعد بلا عذر 


)١(.‏ قلت: وعزاہۂ فی "النتقی' لی ا حاکم وقال: ود مسر سو سس ارم 
بن مھران لم یخرج لھما البخاری فی الصحیح. 

















إعلاء السنن حکم الصلوۃ فی ! لسفینة ۲۱۲ 

۳ - عن: عبد اللہ بن ابی عتبةء قال: (صحبت جابر بن عبد الله وأبا 
سعید الخذری؛ وبا ھریرة فی سفینق فصلوا قیامًا فی جماعة امھم بعضهمء 
'وھم یقندرون علی ابد زواه سعید زبخ متصوؤز) فئ ٭سینه“ کتذا فی 
”اللتقیٰ” وسکت عله الش وکانی فی ٭ٌالنیل “ (۹۰:۰۳). 


صح لغلبة العجَز وأساء وقالا: لا یصح إلا بعذر وهو الاظھر ”برهانٴٗ والمربوطة بالشط _ 
کالشط علی الأصح اھ.. وقال العینی فی ”البنایة“ نقلا عن ٭ الحیطٴ: وقال مجاھد: صلینا 
مع جادة ِن ای أسية قعوح فی السفیتۃ ول ڈھالغمنا ہہ (! .)٣۰‏ ْ 
وفی ” البدائع“ ذکر الحسن بن زیاد فی کیابہ یاسنادۂ عن سوید بن غفلة نه قال: 
شا آی پکر مس رضیٰ ال ہما عن للا العقیةة ھال: إن کانت جاریة 
- یصلی قاعدًً وإن کانت سائرۃ یصلی قائمًَاہ اھ .)۱۱۰:١(‏ وھذا من غیر فصل بین ما إذا 
:قدر علی القیام ولا ولم اأقف علی سندہ ولا علی سند أثر مجامدہ ولو ضح واخد منہا 
لکان صريحًا فیما قاله الإمامء ولعله صح عندہء وعليه فیحمل حدیث ابن عمر علی 
الندب واللہ تعالی أعلم. 
قوله: ”عن عبد اللہ بن .ابی عتبة إلخ“. معناہ أنہم کانوا یقدرون علی الصلاۃ فی 
البر وقد صحت صلاتہم فی السفینة مع اضطرابہاء وفیه جواز الصلاة فی السفینة وإن 
. کان ا حروج إلی البر مکناء کذا فی ”النیل“ .)۷٦:٣(‏ قلت: وھؤ مذھبنا معشر ا لنفیة 
افتجوز الصلاة فی السفینة قائما اتفافًاء سواء کانت مربوطة بالشط أو کانت سائرةء کما 
ذکرہ فی ”الدر وغیرہہ قلت: وکذا تجوز فی القطار والطیارة لکونە کالسفینة قال فی 
”البدائم“ : والسفینة کالأرض لن سیرھا غیر مضاف إليه فلا یکون منافیا للصلاۃء 
بخلاف الدابة فان سیرھا مضاف إليه اھ. ١(‏ ۰ء وکنا القطار والطائرة سیرھا لا 
٠‏ تضاف إليه فکان بمنزلة الأرزض؛ فتجوز الصلاة فیہا قائما إِن قدر علی القیام وقاعدًا إن لم 
ٴیقدرَۃ وییلی ربا الخلاف الڈی بیٔ الامام وصاحبیہ قی الصلاة فی السفینة هھنا ایا 
ای فی الطائر والل أعلم۔_ 


(١)‏ بضم ا میم وتشدید:الدال هو شاطئ الیخر ”یل“ ورس :۰). قلت: وہ ابد لمروۃ بجدةإلی ساحل الیحر 
قریبة من مکة زادھا اللہ شرفًا وب رکة. : 








باب جواز المکتوبة علی الدابة 
العذر بالایماء وجواز الصلاۃ بالایماء للخائف ونحوہ 


۰ عن: یعلی بن أُمیق قال: کان 7 اللہ عا فی سفر 
فاصابتنا السمای فکائت البلة من تحتنا والسماء من فوقناء وکان فی مضیق 


کر ا رسول اللہ چا بلالاء فأُذن وأقامء وتقدم رسول اللہ 


مان فصلیٰ علی راحلته والقوم علی رواحلھم؛ یژمی اٍماء یجعل السجود 
أُخفض من ال رکوع٢.‏ قلت: رواہ و :داود من ::حذیث یعلی بن مرة؛ وھو هھنا 
من حدیث یعلی بن أمیة رواہ الطبرانی فی ٭الکبیرٴَ وإسنادہ إسناد أبی داود 


باب جواز اللکتوبة علی الدابة : 
لعذر بالایماء وجواز الصلاةۃ بالڑیھاء للخائف ونحوہ 


قوله: عن یعلی بن أمیة إخ٠‏ . قلت: فیه دلالة علی الجزء الول من الباب؛ قال ابن 
قدامة فی ٭المغنیٴ: وجملة ذلك أنه إذا کان فی الطین والمطر ولم یمکنە السجود علی 
لأرض إلا بالتلوث بالطین والبلل بماء فلە الصلاة علی دابة یژمی بال رکوع والسجود؛ وإن ۱ 
کان رَاجلا أَرَماً بالسجزد ایض ولم یلزمہ السجود علی الأرض قال الترمذی: روی عن 
"نس بن مالك وأنه صلی علی دابة فی ماء وطین)ء والعمل علی ھذا عند اأُھل العلم وبھ 
یقول أحمد وإسحاقء وفعله جابر بن زیدہ وأمر بە طاوس وعمارۃ بن غزیةء قال ابن . 
رعقیل: وقد روی عن أحمد أُنه یسجد علی من اما والأول أولیء ما روی یعلی بن أمیة 
غن الننی تفر بقل حدیث اللتنء ثم قال: قال القاضی ابو یعلی: سألت أبا عبد الله" 
الدامغانی فقال: مذھب أبی حنیفة ان یصلی علی الراحلة فیٗ ا مطر وا مرض؛ وقال اشضات 
الشافعی: لا یجوز أُن یصلی الفرض علی الراحلة لأجل امطر والمرضء وعن مالك 
کا مذھبین. 


ج0 قلت: ولفظ العرمذی: فأذن رسول اللہ مت وأقام اھ. وبہذا اللفظ عزاہ فی ”جمع الفوالد“ إلی ”الکبیر“ 

ڑب الطبرانیء وللہ تعالیٰ اأعلم : ۱ 

)٢(‏ من أکابر الفقھاء وا حدثین للحنفیة انتہت إليه الریاسة فی عصرہہ لە ترجمة "0 الضیعةٴ وفی 
”إنجاء الوطن“لي (بعني ا جزء الثالث من مقدمات إعلاء السنن المبسمی ب۔" أبو حدیفة وأصحابہ ا حدثون ") . 











إعلاء السان ‏ جواز الکتوبة علی الدابة والصلوۃ بالڑماء للخائف ونحوہ ٦١٢٢۰ ٠<‏ .>> 


ورجاله موثقون إلا ان أُبا داود قال: غریب تفرد بە عمر بن الرماح اھ. ٭مجمع ٠‏ 
الروائد“ )۲۰٦:٢(‏ وفی”جمع الفوائد“ (۷۱:۱): وھو”* رحمہ اللہ وھم فی 


واحتج ص منع بحدیث أبی سعید ال خدرئ: .4 فأبصرت عینای ول اھ ری 
انصرّف وغلیٰ جبہتہ وأنفه أثر اماء والطین). وھذا حدیث صخیح؛ ولنا ما رویناہ من 
الحدیث؛ وفعل اُنس. قال أحمد رحمہ اللہ: قد صلی انس -وهو متوجہ إلی سرابیط'' فی 
یوم مطز< الکتوبة علی الدابة ورواہ الأثرم یاسنادہء فلم ینقل عن غیرہ خلافہء فیکون. 
إجعاكًا. وأما حصدیث أبی سصید فیحعمل أن الطسین کان سیر لا یؤٹر فی 
تلویث الٹیاب اھ. )٦٦٦:٦(‏ 
'وفی ا حدیث دلالة علی جواز إمامة الراکب للراکب دابة غیر دآبة إمامہہ لانہ َهُ 
تقدم وصلی علی راحلتہ والقوم علی رواحلھم وکان ذلك بعد الاذان والإقامةء فالظاھر 
أُنه أمھم فیہا وقد منع ذلك ا حنفیة کما فی درد ا تار )٣۷٥:۱(‏ وٴمراقی الفلاح“ 
(ص-۱۷۱) ولکن ذکر الطحطاوی واستحسن محمد جواز الصلاة إذا قربت دابته من 
دابة الإمام (نفس ا مرجع). قلت: وھو الراجح عندنا لحدیث یعلی بن أُمیة وروایة المنع 
مقیدة بعدم القرب؛ ودلیله ما فی ”مراقی الفلاح“: إذا کان المقتدی فی سفینة والإمام فی 
سفینة أخری غیر مقترنة بہا لا تصح الاقتداء لأنہما کالدابتین وإذا اقترنتا صح للاتحاد 
الحکمی اف (نفس المرجع). ولا یخفی أنہما بعد الاقتران أیضًا کالدابتین: ولکنہم 
جوزوا الاقتداء لاتحاد اللکان حکماء فکذا الدابتان القریبتان متحدتان فی الکان حکما,- 
وأصرح منه ما فی ”الھندیة“ عن ”محیط السرخسی : فان کان کل واحد علی دابة لم 
یجز صلاة المقتدی؛ لان بین الدابتین طریقًا مستطرفًا وأنه مانع صحة الاقتداء اھ (۹۲:۱) 
دل علیٰ أنه لو لم یکن بینہما طریق مستطرق لم یمنع صحة الاقتداء علی ان اشتراط اتحاد 
اللکان للاقتداء مسلم. وأما أُن الرکوب علی الدابتین یوجب اختلافه فمحل نظرء ولم نجدہ __ 
منصوصا عن الإمام؛ فیحتمل کونە من تفریعات ا لتأخرینء فالحق ما ذھب [ليه محمد 
واستحسنہ واللہ تعالی اُعلم. ۱ 
قال فی ”البدائعَ : والصحیح إذا کان علی الراحلة وہو خارج ا مصر؛ وبە عذر 
(١)ی‏ الھیکمی: ۱ ۱ 
)٢(‏ لعل فیه تصحیفاء والصواب إلیٰ الاطیط کما فی حدیث التن. 








چج- ۷ جواز ال مکتوبة علی الدابة والصلوۃ بالیماء للخائف ونحوہ: ۰ 


نسبته لأبی داود وإنما هو للترمذی فقط اھ. وفی فی ”العلخیص“ )ا١‏ 0 قال 
عبد ا لحق: إسنادہ صحیح ء وقال النووی: إسنادہ حسن اھ. 


پالم یی ارول سن لتاة سر ضرف انکر ا ناس کااقی ظن آو رہ می اقغرض 
علی الدابة قاعدًا بالإبماء من غیر رکوع وسجود لان عند اعتراض هذہ الاُعذار عجز عن 
تحصیل ھذہ الأُرکان من القیام وال رکوع والسجودہ فصار کما لو عجز بسیب المرض؛ 
ویؤمئ لیماء ما روی فی حدیث جابر رضی اللہ عنہ: (أُن النبی مك کان یؤمئ علی راحلتہ 
٠‏ ویجعل السجود أُخفض من الرکوے) (قلت: قد مر فی باب النافلة علی الراحلة بتخریج 
الزیلعی عن ابن حبان فی ”صحیحه ُ). ولا یجوز الصلاة علی الدابة بجماعةء سواء 
تقدمھم الإمام أو توسطھم فی ظاھر الروایف وروی عن محمد أُنه قال: این آن 
یجوز اقتداؤھم بالإمام إذا کانت دوابہم بالقرب من دابة الإمام علی وجه لا یکون بینہم 
وبین الإمام فرجة إلا بقدر الصفء بالقیاس علی الصلاۃ علی الأُرض؛ والصحیح جواب 
ظاہر الروایة لان اتحاد اللکان من شرائط صحة الاقتداء لیثبت اتحاد الصلاتین تقدیرا 
بواسطة اتحاد اللکانء وہذا ممکن علی الأرض لان اللسجد جعل کمکان واحد شرعاء 
وکذا فی الصحراء تجعل الفرج التی بین الصفوف مکان الصلاةء لاُنہا تشغل بالرکوع 
والسجود أَیضَاء فصار الملکان متحداء ولا یمکن علی الدابةہ لأنہم یصلون علیہا بالإیماء 
یثبت اتحاد اللکان تقدیراء ففات شرط صحة الاقتداء فلم یصح. 

قلت: یرد عليه اقتداء اللؤمعین بالمؤمی علی الأرضء فإنہم یصلون علیہا بالإبماء من 
غیر رکوع وسجودہ فلم تکن الفرج التی بین الصفوفب مکان الصلاة؛ فلا یثبت اتحاد 
۱ اللکان تقدیراء ومع ذلك یصح اقتداؤھم بە وإن سلمنا الفرق بین الؤمنین علی الأرض 
وعلی الدابة فنقول: کان مقتضی القیاس ما ذکرت ولکنا ترکناہ بحدیث یعلی بن أُمیة 
استحسانا۔ ۱ ۱ ۱ 

قال: وتجوز الصلاۃ علی الدابة لخوف العدو''“ کیف ما کانت الدابة واقفة أو 
سائرةء لأنه یحتاج إلی السیر؛ فأما لعذر الطین والردغة فلا یجوز إذا کانت الدابة سائرۃء 


)١(‏ ومثلە السبع واللصوص. 


إعلاء السٹن ۰ ۔جواز اللکتوبة علی الدابة والصلوۃ بالإماء للخائف ونحوہٴ ٴ٠ ۲٢٢‏ 


۹۲۰ عن: علقمة بن عبد اللہ اللزنیء عن ابی رفعہ: فإذا کنتم فی 
القصب أو الئلج أو الرداغ فأُومثوا لھاء6. ”للکبیر ' بضعف.ء کذا ف٤‏ ”جع 
الفوائد“ للمغربی (۷۱:۱) وقد العزم ان لا یخرج من أحادیث ٴ اوہ 
الزوائدٴ والدارمی؛ رایت اترتا کاق غض روا کناناء ان سہما ان 
متر وکا أو منکراء کما صرح بە فی خطبته )٣:٦(‏ فالضعیف الذی فيه قریب 

من ا حسن کما یشعر بہ کلامه. ٘ 

۹۰- عن؟ ابنِ عمر فی صلاۃ 22 0ھ" (أنه إذا کان آخوف 

اکٹر من ذلك صلی راكبا او قائمًا یؤمئ لیا وفی أخری: مستقبلی القبلة آأو 
غیز مستظیلیباءء أخرجۃ فی ”جم الفوائد“ +)۱۰١١(‏ ؤعراہ إلیٰ الستطا““ 


ا وا حدیث آغر ن البخاری (ص-٦٥٦٦‏ 0 مٹل ھذا ۷ھ و" 


الجزء الثانی من ”الاعلاء . 
-.۹۲۷۰-عن: عزۃ - وکانت من النساء الأول- قالت: وعطبنا آبو بکر: 1 


لژن السیر مناف للصلاۃ فی .الأأصلء فلا یسقط اعبارہ ا إلا لضرورة ولم توجد: ولو 
استطاع النزول ولم یقدر علی القعود للطین والردغة ینزل ویژمئ ٤‏ قائمًا علی الأرضء وإن 
قدر علی القعود ولم یقدر علی السجود ینزل ویصلی قاعدًٌ بالإبماء لأن السقوط بقدر 
الضرورةۃء واللہ اللوفی اھ (۱۰۸:۱ و۱۰۹)۔ قلت: والظاہر من حدیث یعلی ان دابتہ 
ورواحل القوم کانت واقفة إذ ذاك. وت 

قولہ: ”عن علقمة إلخ“. قلت: دلالتہ علی جواز الصلاۃ الما من عجز عنِ 
السجود بمثل ھذہ العارض ظاھرة. 

قوله: ”عن ابن : مار فی فان الاب فدہ رکم 
الاستقبال فی باب شروط الصلاة من ا لجزء الثانی۔ 


قولە: ”عن عزة إلخٴ. معناہ -والل أعلم- لا تصلوا علی الأحلاس واللبود النی 

)0 تال لا تی سد ”جع الٹراات خواقری الڈی مل غرم ا رفظ تلع اف تم تار اکر 
: من لە اللفظ وتارۃ لا أُذکرہ اھ. قلت: 0 2" 
أنہم اتفقوا علی لفظہء (مؤلف)۔ ھُ ٍ 














کے جوا الک2 علی الدابة والصاوة الما الخائف ونحوہ کور ٹک 


لا تضلوا علی الیزاد خ4 رواہ الطبزانی فی اکب ا ورجخال فقات ان اق 
اجوہ وہ وو ات بی 
”مجمع الزوائد" .)۲۰٦ ١(‏ ۱ ۱ 


۸۰ -4- عن: انس بن سیزین) قال: (أقیلنا مع سان ماكدمن الکوفۃ:' 








حتی إذا کنا باطیط' أصی ا صبحنا والأرض طین وماءء فصلی المکتوبة علی علی داوس موا 


قال: ما صلیت الکتویة غلی داہتئ قبل الیم ک ثقاتِ اھ عت 5 
الزوائد“ (٢٦۲۰)۔‏ ۱ 
۹ عن: حا رضیال علہ بن ایی زیاح: الد سال عائشة رض اڈ ۱ 
عنہا: (ھل رخص للنساء ان یصلین علی الدواب؟ قالت: لم یرخص لھن فی< 


. ذلك لی شدة ولا رغائن:قال داد فلا فے'الکتویق آفرجد اپوتداوفہ ا 
وسکت عله(۱۸۰:۱)ء ۱ ۱ ۱ 


تلقی تحت الحل لکو تنا تتلوث بعرق الابة رَنَعَرہ والعرق وإن کان نام ولکنه مھا 
ایتقذر عنہ طبمَاء فلنہی للتزیدد ولا متمسك فیه من یمنع الصلاۃ علی الدابة معلقًاء لأن : 
اہی[ غتہاعلی الیزافع لا پنتظارم'الدپی:عن الضلاۃ عِلیٌالة خطلقًا: ۱ 
. قولە: ”عن انس بن سیرین إلخٴ. دلالته علی الصلاۃ علی الدابة لعذر الطین والردغة ٠‏ 
ظاہرة؛ وقولە: ما صلیت ا مکتوبة علی دابتی إلخ؛ یشعز بکون الجواز مقيدً بالعذر عن. 
ارول ٠...‏ یں کہ ت0 ای 
قوله: "عن عطاء إ[لخ '. قد یتمسك بە من قال بعدم جواز الصلاۃ علی الدابة لغیر 
ا حائفء ومعناہ عندنا لم یرخص لھن فی الصلاة علی الدابة فی حالة الیسر والعسرء والمراد 
بالعسر ما کان فیه نوع مشقة لا یعجز معه عن النزولء ولیس ا راد منە حالة الغذر 
والعجزء فإنه مع العذر یجوز للنساء بل وللرجال الصلاۃ علی الدوابء بدلیل حدیث یعلی 
بن أُمیة وغیرہ فافھم؛ ولولا التأأویل بذلك لدل. علی عدم الجواز للراکب الحائف ایض 
حم کرد نے سی ہت کر ا ا کے رت کے 
)١(‏ اسم موضع کم تقدم, 
)٢(‏ هو ابن شغیب الراوی۔ 


إعلاء السنن ۱ بت ا )۲۸ 





باب الملغمی علیےه 
ُ ۰ - حدثا: أحمد بن یونس؛ ثنا زائدة عن عبید اللہ عن نافع قال:- 
واأغمی علی عبد الله بن عمر یوما ولیلة فافاق فلم یقض ما فاته واستقبل. 
کہذافی ”نصب الرایة“ )٥۰٣:۱(‏ وعزاہ إلی إبراھیم ا حربی فی أُواخر کتابه 
”غریب الحدیثٴ. قلت: رجاله رجال الصحیح وفی ٭الدرایة'' (ص-۱۲۷): 
إسنادہ صحیح؛ وأخرجه الدار قطنی بطریق سفیانء عن عبید اللہ عن نافع. 
وبطریق سفیانء عن أیوب؛ عن نافعء ھکذا بہذا اللفظء ثم قال: 
۱۹۳۱- وعن سفیانء عن أٗیوبء عن نافعء عن ابن عمر: (أنه اأغمی عليه 
اکٹر من یومین فلم یقض). ثم أُخرج عن هشامء عن اٗیوبء عن نافع: دأن ابن 
عمر اُغمی عليه ثلائة أیام ولیالیہن فلم یقض اھ (۱۹۰۰۱). 
۹۳۴)- وروی عبد الرزاق فی ”الصنف“: أخبرنا الٹوریعن ابن أبی 
لیلی عن نافع: وأُن ابن عمر أأغمی عليه شھرا فلم یقض ما فاته؛. ‏ وکذا رواہ 
این أبی شیبة: حدثنا وکیعء عن ابن أبی لیلی بە. . 
۳ - وأُخرج مالك فی ”الوطٴ عن نافع عن ابن عمر: وأنه أغمی 
۱ ہت ای ہی لی (ولم یذکر الیوم ولا الیومین فصاعدً) کذا 
فی ”التعلیق المغنی “ (۱۹۰۵۰۱). 
۹۳٤‏ -- أُخبرنا: أبو حنیفة عن حماد بن أبی سلیمانء عن إبراھیم 
الدخعیء عن ابن عمرہ أنه قال فی الغمی علیہ یوما ولیلة: قال: ”یقضی“ 


باب ا مغمی عليه 
قوله: ”حدثنا أحمد بن یونس إلخٴ. قلت: قال فی ”الھدایة“: )۱٢٤١:١(‏ ومن 
أغغمی عليه خمس صلوات أو دونہا قضی وإن کان اکٹر من ذلك لم یقض؛ وھذا 
استحسانء والقیاس اُن لا قضاء علیہ إذا استوعب الإغماء وقت صلاۃ کاملاء لتحقق < 
العجز فشبه ا جنون؛ء وج الاستحسان أُن ا لمدة إذا طالت کثرت الفوائت فیحرج فی 
دا وإذا قصرت قلت فلا حرجء والکیر ان تزید علی یوم ولیہ لأنه یدخل فی حد 





ج- ۷ 2 ۱ باب ا مغمی عليه ۱۹ 





خر جہ محمد الإمام فی ٭کتاب الآثار ‏ (صح۳۲). قلت: إسنادہ صحیحء 
ومراسیل النخعی صحاح کما مر غیر مرةء قال محمد: وبە نأخذء حتی یغمی 
عليه اکٹر من ذلكء وہو قول أبی حنیفة اھ - 





التکرار والجنون کالإغماء کذا ذکرہ أبو سلیمانء إلی اُن قال: وھو”' اللأثور عن علی 
وابن عمر اھ. وفی ٭نصب الرایة“ :)۳۰٣:۰۱(‏ والروایة عن علی رضی اللہ عنه غریبة اھ. 
نيد یا تا محصلە: قال الشافعی ومالك بسقوط الصلاۃ بالإغماء قلت او کفرت (الا 
إذا أأفاق فی الوقت) وقالت ا نابلة: یقضی ما فاته من صلاةۃ قلت او کثرت ولا تسقط 
وتوسط أُصحانا فقالوا: یسقط ما زاد علی یوم ولیلة سوی ما دون ذلك واللہ أعلم اھ. 

قلت: واحتج أصحابنا فی وجوب القضاء إذا لم ترد الصلوات علی یوم ولیلة باثر: 
ابن عمر الذی رواہ محمد فی ”الآثار ‏ واحتج بە؛ وقال: بە نأُخذء وہو الحدیث الغانی من 
اباب وعارضه بعض الناس بأثر نافع عن این عمرء وھو الاُول من الباب باللفظ الذی 
اأُحرجه بە إبراھیم ا لحربیء وقال: إن مراسیل النخعی وإن تکن صحاحا کما تقدم غیز مرة 
ولکنہا یحتج بہا عندنا دون ا حدثین حیث لم یعارضه اُقوی مٹ4؛ وأثر نافع صحیح 
موصول 'متفق علی الاختجاج بە فھو أُرجح وأولی من السند النقطع حقیقةً الصحیح 
حکما ا ختلف فی الاحتجاج بە اھ. ۱ 

قلت: أما قولہ: ٭إن مراسیل النخعی نما یحتج بہا عندنا دون ا حدثین“ فممنوع) _ 
فقد اُسند این عدی عن ابن معین أنه قال: مراسیل إبراھیم صحیحة إلا حدیث تاجر - 
البحرین وحدیث القھقھة کذا فی ”الزیلعی ‏ (۲۸:۱) وفی ”تدریب الراوی“: وأما: 
مراسیل النخعی فقال ابن معین: مراسیلە اأُحب إلی من مراسیل الشعبی. وعنه أیضا: 
اأعجب إلی من مرسلات سالم بن عبد الله والقاسمء وسعید بن اللسیب؛ وقال اأُحمد: لا 
بس بہا اھ (ص-۷۰). ولا شك ان ابن معین وأحمد من أُکابر انحدثین وقال ابن عبد 
البر امالکی فی أُوائل ”التمھید“ (وہو من حفاظ ا حدثین): کل من عرف أنہ لا یأمخذ إلا 
عن ثقة فتدلیسه وترسیله مقبولء فمراسیل سعید بن ا مسیبء وابن سیرین, وبراھیم ___., 
النخعی عندھم صحاح اھ.. کذا فی ”ا جوھر النقیٴ )۳٣٤٤٣:٣(‏ فقد صرح بکون_ 


)١(‏ ای ما ذکرنا من الاستحسان۔ 





. ت0( ۰۰۰۰۰05 أهَعَارکن 
۱ یاسر أغمی عليه فی الظھر والعضّر والمغرب والعشاء فأفاق نصف اللیل؛ فصلی 


۱ می اَی ماما ا عندھم آی عد اد ولکن پیش فا قد اڈ علی علم ۱ 


ور و تک 


وا قولہ: ”إن السند الصخیح الوصول ا حتج بہا اتفافا رجح وأولی إلخ“ اففيه 


أن ھذا للوصول مضطرب العن کما ذکرنا فی لان اختلاف ألفاظہء فمالك رواہ عن نافع 


۱ بدون 'ذکر الیوم والیومینہ ورواہ عیید الله عنه بذکر الیوم واللیلةہ ووافقة علی ذلك یوب 
مر بطریق سفیان عنه؛ وخالفه أخری فی طزیق ہشام وسفیان عنہہ فقال: (اکٹر من 
یومین وٹلائة أیام؛؛ وروی این لیلی عن' نافع: آن ان عراش علية فھرا' فلا یصلح 
معارضً لأثر إبراھیم عن ابن عمرء علی أنە یمکن دفع التعارض بأن امراد بالیوم واللیلة فی 


ٌ ' روایة الفعل ہما مع شی زائد بدلیل روایةأکٹر من یومین والثلاثق وفی القول ھما بدون 
ج0 الزیادة؛ لأن القول نص فی معناہ والفعل یحتمل الوجوہ؛ء رارسا : فانغا یجب القضاء عندنا ۱ 


2 : 


تت.۔.۔ لت علی خمس صلوات, والیوم بلیلة قد ترید فيه الفوائت علیہا وقد لا 

یدء فیحمل القضاء علی الثانی وعدمە علی الاول قاله الشیخ۔ وقول بعض الناس: ”٭إِن 
و حکم فإنہ یتکلف لإدحاض أ٘دلة ال حنفیة وتأبید غیرہم ما ہو أشد منە کما لا 
یخفی علی من طالع کتابہ؛ وبا جملة فأثر الىخعیٰ مقدم علی أثر نافع لوجھین: الُول کونہ 
قولا :والابحر فعلاء والثانی عدم الاضطراب فيه وأثر نافع مضطرب وقول ابن عمر 
یقضی' دِل تجلی وجوب التضاء فإن ا خبر فی موضع ال جواب أُبلغ من الأمرء رح بہ 
البیضاوی (۸۷:۱) وأیضًا: فلا قضاء بدون الوجوب کما سیأتی. 

اقولەه: ”عن سفیان إلّخ“ : قلٹ: فید دلالة علی. قضاء الغمی عليه ما کان اقل من 
خمس صلوات: فان عمارا قضی أُربع صلوات فائتة للاغمای ری موا 
۱ ہے ہی رشع سو تو می ہف مو عن۔ 


ر0 مکذا قی تخة ادا قطنی ین عد الین عن سفیااء وفی ”سنن البیہقی ٴ روسان 
.2 )۱ نم ولعل الضحیح ما فی تسخةالبا انی ففیان ہو الئزری وحبد رن ھواان للیدیء وآحمد ان . 


جس ما یس 











کاو و ا والعشاغ) اأخرجہ الدار قطنی ١(‏ :۱۹۵) والسدی هو ۱ 
سماعیل بن عبد الرحمن مختلف فیە' کان ابن معین یضعفه وکان یحیی بن 

سعید وابن مھدی لا یریان بە بأسَاء کما فی 'اتعلیق الغنی” ٤‏ قلت: : وامجھول 
فی القرون الثلاثة لا یضرناء فھو مرسل حسن۔_ : ۱ ْ 
۲۴۹ - أَکخیرنا: ابو حفتہ عر حتاف عِن إبراخیم: آوآنہ لہ عن 


ہت مریض: یقمی عليه ماع الصلاقء قال: إٰذا کات الیم واج فانی اُحب أن 


۳ معاذق: ون امأة قالتٰ لعائشة 2ا فرن رح ف۷ طررتا مات أَسَرَونڈ 
. آنت؟ کنا نحیض مع البی ہگ فلا یأمرنا یہ و قالت: فلا نفعله اھ٤.‏ من البخاری مع 
. ”الفتح“ )۳٥۸:۱(‏ أئکرت عليه السؤال عن القضاءى ولو کانِ مندوہا لقالت: إِنه لیس .- 
. بواجب ولکنہ یستحب لھاء وأیضًا فلا معنی للقضاء بدون الوجوب: فإن القضا ھی 
شس او روس جا وا عد حت فلا یتحقق القضاء بدون 
ہو جو مود ۱ 

۱ قال الآمدی فی ”حکام الأحکام“ لە: واتفقوا علی أن مالم یجب ولم بعقد سبب 
× وجوبہ فی الأوقات چو و ہپ رجا 
. کفوائت الصلوات فی حالة الصبی وا نون اھ .)۱٥١:١(‏ وأیضً: فلفظ الأٹر: دفأفاق 
نصف اللیل فصلی الظھر والعصر والمغرب والعشاء یأبی عن حمله:علی الندبء فان 
الظھر والعضر ونخوھما لا یطلق إِلا علی الواجب شرعا کا لا یخقی)ٴ بت اب 

× ذکرہ البیہقیٰ فی ”المعرفةٴ ےھ یر یی وا دو رر یع 
فمحمول علی الاستحباب اھ. من ”الزیلعی “ ٠ ٠ ۳۰ ۵:٢(‏ 

۲ے واحتج الشافعی رحمہ اللہ غلی عدم وجوب القضاء ملقً ما أخرجہ البیہقی فی 
سننه“: عن عبد الرحمان بن ابی الزنادہ أُن أباہ قال: کان من أُدرکت من فقھائنا الذین 

ینتہی إلی قولھم یعنی من تابعی أھل الدینة یقولونء فذ کر اأحکاما وفیہا: ”الغمی قثليہ لا 
یقضی الصلاۃ إلا أُن یفیق وھو فی وقت صلاة فلیصلھاء وھو یقضی الصوم؛ والذی یغمی 
عليه فیفیق قل ‏ غروؤب الشمس یصلی الظھر والعصرء وإن أفاق قبل طلوع الفجر صلی 


بن 


_(۱) ای أتقضی۔ 
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ہہ کرت ے تر یی وحم و و 
فی ”الآثار “ (ص-۳۱) وھو موقوف صحیح. 


غرب والعشای قالوا: : وکذلك تفعل الحائض إذا طھرت قبل غروب الشمس او طلوع 
الفجر اھ“ (۳۸۸:۱)۔ تس لوت ان أُقوال التابعین إذا سج أقوال الصحابة 
کان قول الصحابة وی بالأخذ بہ. 

وقال ابن قدامة فی. ”الغی“ : إِن اللغمی عليه حکمە حکم النائمء لا یسقط عنه 
قضاء شی من الواجبات التی یجب علی النائم قضاؤھاء کالصلاة والصیامء وقال مالك 
والغافعی؛ لا یلزمہ قضاء الصلاة إلا أُن یفیق فی جزہ من وقدہاء لأن'” عائشة سألت < 
رسول اللہ مل عن الرجل یغمی عليه فیترك الصلاةء فقال رسول اللہ سچ: دلیس من 
ذلك قضاء إلا ان یغمی عليه فیفیق فی وقتہا فیصلیہاء. قال أبو حنیفة: إن اأغمی عليه 
خمس صلوات قضاھاء وإن زادت سقط فرض القضاء فی الکلء لان ذلك یدخل فی 
العکرار فأسقط القضاء کالجنون؛ ولنا ما روی وأن عمارا اأغشی عليه أیاما لا یصلی؛ 
فاستیقظ ٹم استفاق بعد ثلاث فقال: ھل صلیت؟ فقیل: ما صلیت منذ ٹلاٹ! فقال: 
اأعطونی وضو فتوضأً ٹم صلی تلك اللیلة*ء وروی ابو مجلز اُن سمرۃ بن جندب قال: 
والمغمی عليه یترك الصلاۃ یصلی مع کل صلاةۃ صلاة مثلھاہ قال: قال عمران: زعم ولکن 
ليصْلَسَبْنَ میا روی الأثرم عذین الحدیئین فی "سنہ" وھذا فعل الصحابة وقولھم؛ 
ولایعرف لھم مخالف فکان إجماعا اھہ ٢ ١(‏ قلت: وآین الإ٘جماع وقد خالفھم 
این عمر فقال: ولا یقضی) کما بیناہء وأقر بذلك ابن خی ابن قدامة فی ”شرح القنم“ 
فقال: وروی عن ابن عمرٍ وطاوس وا لحسن والزھری؛ قالوا: لا یقضی الصلاة اھ 
(۳۸۱:۱). وأیضًا فان عمارً نا أغمی علیہ فترك ثلاٹا من الصلوات ٹم استفاق نصف 
الیل فقضاھنء وھذا لا یخالف ما ذھبنا إليهہ وأما إنه اُغمی عليه ثلاة ایام فقضی صلواتہا 





5 فلم نسمعہ إلا عن الأثرمء فلا حجة فيه ما لم ننظر فی سندہ؛ وأثر عمران وسمرة غیر 


صریحین فی وجوب قضاء راغلی طمین بل کن حملھا علی الس وا کان 
یہ ری ریت سی 


)١( ١‏ قال ابن قدامة: :ھذا حدیث باطل؛ یرویە الحکم بن سعد وقد نہی اأحمد رحمه اللہ عن حدیثہہ وضعفه این ا مبارك: 
وقال البخاری: رر را عاوست ون مات وع ضیف ارتا اھ ١(‏ :٦ئ).‏ قلت: والحدیث أخرجه 
: البیہقی أیضا فی " سننے' (ا ۸۸۰) وضعف>ە أَیْضا والله أعلم. 


ج۷ ۱ × ۲۲۳٣‏ 
باب سجود التلاوۃ وما یتعلق بہ 
۷ - عن: أبی ھریرۃ مرفوعا: (إذا قراً این آدم السجدة فسجد اعتزل 
الشیطان یبکی یقول: یا ویلتی أمر ابن آدم بالسجود فسجد فلہ الجنق وأمرت 
بالسجود وآبیت فلی النارہ. أخرجہ مسلم فی کتاب الإیمان من. ”الصحیح" 
)٦٦:١(‏ کذا فی "الزیلعی ٭ ١(‏ 77000 ا و ۵8ه‌یھ+) 


باب سجود التلاوۃ وما یتعلق بے ۱ 

قولاد ”عن أبی عریرة إلخ“ ندال یہ امجاہبا علی اوجوب سجدۃ التلاوۃء قال 
فی ”البدائہ“ م“: والاصل آن لحکیم متی حکی عن غیر لحکیم ما وام یعقبہ بکیر بدل 
جو مر وم رر ا ہس 
الأمر للوجوبء وعن عثمانء وعلیء وعبد اللہ بن عباس؛ وعبد اللہ بن عمر رضی اللہ 
۔عنہم- اأنہم قالوا: ”السجدة علی من تلاھاء وعلی من سمعھاء وعلی من جلس لھا“ علی -_ 
اختلاف الفاظھم؛ وعلی کلمة إیجاب اھ ١(‏ 0 قلت: وسیأنی بعض ھذہ الآثار عن ۱ 
قریب فانتظر. _ 

وأٔیضًا: فإنه سجود یفعل فی الصلا فکان واجبًا کسجود الصلاۃ وسجود 
السھں لن اُداء زیادة می ما می ار و ابا مر اح ان 
غعمدا وعندنا یکر کذا فی ٭البنایة“ ١(‏ بد بج وج 
سجدة سورة ص فی الصلاة لکونہا سجدة شکرء وقول ابن قدامة فی "ا لمغنی“: 
۔ قیاسھم ینتقض بسجود السھو فإنه عندھم غیر واجب اھہ. لیس بشدیدء فان سجود 
السھو عندنا واجب کما صرح بە علماؤنا فی کتبہم وذھب أحمد ومالك 
والاًوزاعیء واللیث؛ والشافعی إلی اُن سجود التلاوٰۃ سنة مؤکدة ولیس بواجب؛ 
. واحتجوا بما روی زید بن ثابت قال: وقرأت علی النبی ىك النجم فلم یسجد منا أحد 
ہے ا وأخرج ابن أبی شییة من روایة ابن عجلان عن 

بن أسلم: دن غلامًا قرأً عند النبی اه السجدة, فانتظر الغلام النبی عَككه ان یسجد 


اع ٠‏ یسجد قال: یا رسول الله! یں فی هذہ السجدةۃ سجود؟ قال: بلی! ولكنك 


کنت إمامنا فیہاء ولو سجدت لسجدناہ. رجاله ثقات إلا أنه مرسل کذا فی ”فتح 
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الباری“-(۷- )٥٤٤۷‏ وفيه أأیضا بعدہ بسطرین: وجوز.الشافعی ان یکون القاری المذ کور 
ھو زید بن'ثابت؛ لأُنہ یحکی أنه قرأً عندذ النبی کل فلم یسجد ولژن عطاء بن یسار روی 


.. ا لحدیقین ال مذکورین انتہی. 


لقواب عما اختج بە الخصم علی عدم وجوب سجدة التلاوق: 
قلنا: لیس فیه ما ینفی الوجوب بل غایة ما فیه اُن إلرجل إذا قرأٌآیة السجدة ومع: 7 
وو ا نتر مششس رہ تا ۱ 
۱ سیأتیء فلما لم یسجد زید لم یسجد النبیٰ كگ ولا أُحد من کان معہ فی هذا الجلس؛ 
۱ وأظھر أُن وجه عدم مسابقتہ بالسجود کون التالی إماما فیهء وأما إنہم لم:یسجدوا أُصلا 
۱ افلا دلالة علی ذلكء ومعنی قولە: (کنت إمامنا؛ إ إنك لو سجدت لسجدنا معك فی ھذا 
. ول ہد چون زی لہ لی رای وا جال 
الانعلال۔ے ْ 
تر را قاروا اک یھر ضر اقب رضی الله عنہ: أنه قرأ یوم 
. الجمعة علي الئبر بسورۃ النخلء حتی إذا جاء السجدة نزل فسجد وسجد الناس؛ حتی إذا 
رخ کانت ا جمعة القابلة قرأً بہا حتی إذا جاء السجدة قال: یا ایہا الناس! إِنا نمر بالسجود فمن 
7 سجد فقد أصاب ومن لم یسجد فلا إثم رہہ یں وفی لفظ: وإن اللہ لم 
. یفرض علینا السجود إلا ان نشاء اھ؛. وفی ”الوطا وفلم یسجد ومنعھم ان یسجدوا 
ھا . قال الزرقانی: وفی عدم إنکار اأحد من الصحابة عليه ذلك دلیل علی أنه لیس 
نواجب وأنه إجماع اھ (ا ۳۷۱۰). 
نا معنی قول عمر ھذا: امن سیجد عَقیب الاو والساع علی اور فقد 
اُصاب؛ ومن لم یسجد کذلك فلا إثم عليہ یدل علی ذلك قولہ: : وإن اللہ لم یفرض علینا 
. السجود إلا أن نشاء ای وقت المشیفةء فان حذف الظرف من المصدر شائع فی الکلام 
گی کی و و ا ٤‏ فکان معناہ اُن 
السجود فرض وقتِ المشیئكة وا خصم لا یقول بذلك وتأویلہ''' بن للعنی لکن ذلك 


ا (١):کما‏ قال الحافظ فی ”الفعم“ ا 











کی 


ج- ۷ ۱ سجود التلاوة وما یتعلق بہ "۲٥‏ 


موکول إلی مشیئة المرء بجعل الاستناء منقطمّاء خلاف الظاھر والاأصلء فھذا الأثر لا 
یضرنا بل فيه دلیل لقولنا بوجوب السجدة علی التراخی لا علی الفورہ فان قیل: إذا کان 
من سجد عقیب التلاوۃ ؤالسماع علی الفور قد اُصاب فلم منعھم عمر ان یسجدوا؟ قلنا: 
ُا منعھمء ما فی سجودھم -والإمام یخطب- ترك الاستماع الواجب علیہم فی الوقت؛ 


ولا یجوز ترك الواجب مثله بواجب علی التراخی فافھم. 


واحتجوا ایض بما علقه البخاری: قیل لعمران بن حصین: الرجل یسمع السجدۃ ْ 

ولم یجلس لھاء قال: أ رأیت لو قعد لھا؟ كکأنە لا یوجبە عليه؛. قال ا حافظ فی ' 'الفتعمٴ: ْ‪ 
وصلە ابن اٌبی شیبة بمعناہ من طریق مطرف قال: (سأٗلت عمران بن حصین رضی اللہ عنہ 
ارعل غاری اسم ال آولا ئقال دسا آر نذا رید راف 
ج رھ اع مات (أن عمران رضی اللہ عنه مر بقاص فقرأً القاص السجدۃ 
فمضی عمران ولم یسجد معهہ) لام ا قلنا: ھذا یعارضه قول عثمان 

وسیأتیء ولیس عمران بأولی من عثمان. 

. واحتجوا أیضً با علقه البخاری ووصله عبد الرزاق من طریق عبد الرحمان _ 


السلمی؛ قال: (مر سلیمان علی قوم قعود فقرأوا السجدة فسجدواء فقیل لہ فقال: لیس 


لھذا غدوناہ وإسنادہ صحیح: وعا علقه البخاری؛ ووصله عبد الرزاق عن معمرء عن 
الرھری؛ عن ابن ا مسیب: وأن عثمان مر بقاص فقرأً سجدة لیسجد معه عثمان؛ فقال 
عثمان: نما السجود علی من استمعء ثم مضی ولم یسجد)؛ ورواہ این وھب؛ عن یونس؛ 
عن ابن شھاب بلفظ: انا السجدة علی من استمعھاء مختصراء وروی ابن أُبی شیبة 
وسعید بن منضو من طریق قتادق عن منعید بن السَیْبء قال: قال عفمان: وإما الٰسجذة 
علی من جلس لھا واستمع). والطریقان صحیحان کذا فی ”الفتحٴ .)٥٥٤:٤(‏ 

قلنا: أثر سلیمان لا حجة فیه للخصم فقوله: هلیس لہذا غدوناہء یحتمل التأویل 
بأنہ لم یکن علی طھرں لکونە لم بعد لسماع السجدة والسجود لھاء وقول عثمان حجة 
لنا لا علیناء لأن لفظة ”علی “ للوجوب؛ ففیہ دلالة علی وجوبہا علی اللستمع والجالس 
لھا وا حصم لا یقول بذلكء وأما إنه یدل علی عدم وجوبہا علی السامع إذا لم یکن 
سو ئا یحتمل ھذا ویحتمل ان یکون عثمان لم یسمع السجدة أصلاء 








إعلاء السنن _ : ۱ ىف جات ۱ ٢٢٢۰‏ 


وقولہ: والسجدة علی من استمعھام بمعنی سمعھاء کما ورد فی طریق یونسء أُو کان 
سمعھا ومعنیٰ :قوله: نما السجدة علی من استمعھا وجلس لھاہ ای السجود مع التالی۶ 
نما هو علی الستمع الجالس لھاء ولیس علی السامع الذی لم یستمع ولم یجلس لھا ان 
یسجد معف وھذا لا بختلف فیه أحد وھذا هو معنی ما علقه البخاری جازم بە عن 
السائب بن یزید: وأنه کان لا یسجد لسجود القاص اھ. ای لکونە لم یجلس للسجود 
فکان لا یسجد مع أو لکون القاصین یریذون بقراءة السجدة فی قصصهم أن یأئم بہم _ 
الىاس صغیرھم وکبیرھم فی السجودہ ویکونوا إماما لھم ء فکان السائب لا یسجد مع 
ھؤلاء بسجودھم ردا علی غرضھم الفاسد فی ذذلكء وأما إنه کان لا یسجد أصلا فلا 
دلیل فیه علی ذلكء ولعل سلیمان وعثمان ا لم سجدا اقراءة القاص مطۂ لللك 
والل تعالی أعلم, 
دلیل وجوب السجدةۃ علی السامع مطلقًا: 

إِن حجۃة ال تعالی کما تلرمہ باتلاوۃتزمہ بالسماع ایشا فیجب أن یخضع لمج 
الله بالسماع کما یخضع بالقراءق فان مواضع السجود فی القرآن منقسمة إلی أُنواع منہا 
ما هو أمر بالسجود وإلزام للوجوب؛ کما فی آخر سورة النجم؛ والعلقء ومنہا ما هو 
إخبار عن استکبار الکفرة عن السجود فیجب علینا مخالفتہم بتحضیله؛ ومنہا ما هو 
إخبار عن خشوع الطیعینء فیجب علینا متابعتہم لقوله تعالی: وك الذین ھدی الله 
ٴ فبہداہم اقتدہ4. ولا یخفی أن الأمر والإخبار کما هو حجة علی التالی حجة علی 
السامع أَیضًا مطلقَاء سواء جلس لە واستمع أولاء کما أُن الاستماع والإنصات لقراءة _ 
القرآنٗ یجب علی کل سامعء سواء جلس لھا وقصد سماعھا أولاء ومن ادعی الفرق بین 
السنماع والستمع فلیات برعاہ والٹار التی احتج ہا اخصم لا حجة فیہالما کرتا. 

وأُخحرج ابن أُبی شیبة عن ابن عمر موقوفًا: دالسجدة علی من سمعھاہ ولعبد الرزاق 
)١( ۰‏ قال القاریئ فی ”امرقاة“: قال ای ابن حجر: ویتاکد علی الستمع اکٹر ما صح عن عثمان وعمر أُنہما قالا: 


السجدة علی من استمعء وعن این عباس أنە قال: السجدة علی من جلس لھا اھ.. والاًظھر أنە یتاکد فوریة عليه 
ما فٰی تأخیرہ من ظھور انخالفة للذمومة ٤ .))۲۲ ٢(‏ 











ج۔-۔۷ ' سجود التلاوة وما یتعلق بہ ۱ ۲۷" 


مثلهء ذکرھما ا حافظ فی ”الدرایة“ (ص-۱۲۷)ء وأثر عثمان بہذا اللفظ قد مر ذکرہ عن 
”الفتح وسندہ صحیح وسکوت ا حافظ عن أثر ابن عمرمشعر بحسنہ أُو صحته عندہ 
فانه أُجل من ان یسکت عن شئ فيه علة۔ 

۱ وفی العمدة“ للغیتی: روی ابن أبی شیب عن حفص عن حجاج عن إبراهیم 
ونافعء وسعید بن جبیر أٌنہم قالوا: من سمع السجدة فعليه ان یسجد؛ء وعن إبراھیم 
ار یں کت ۱ 7 ۱ : 0 ۹ 7 
سو صمح (إذا سمع الرجل السجدة وہو یصلىی فلیسجد' ) وعن الشعبی: )کان 
أُصحاب عبد الله إذا سمعوا السجدة سجدوا فی صلاۃ کانوا و غیرھاہ؛ وقال الحکم مثٹل 
ذلك وحدثنا هشیم اخ نا مغیرق عن إبراھیم: (أنه کان یقول فی ا جنب: إذا سمع 
السجدة یغتسل ثم یقرؤھا فیسجدھام (رجاله ثقات). وحدثنا حفصء عن حجاج؛ عن 
فضیلء عن إبراھیمء وعن حماد وسعید بن جبیر قالوا: (إذا سمع ا جنب السجدة اغتسل 
اٹم سجد اھ .)٠٥٥:٥(‏ قلت: ہذا سند حسن, وہذہ الآثار کلھا تأیید ما ذھبنا إليه من 
وجوب السجدة علی السامع مطلعا. 

وفی ٭العمدۃة“ ایض عن ”الصف“ ۶ -ص->'ىٰ ۰ء00 
عن قتاد عن سعید بن الملسیب؛ عن عثمانء فی الحائض تسمع السجدق قال: (تؤمئ 
١‏ برأسھاء وتقول: اللھم للك سجدت اھ (نفس ال مرجع). قلت ھذا سند صحیح ومعناہ اُن 
الحائض تتشبه بالساجدین بالإیماء ولا تسجدہ وھذا دلیل الوجوب علی السامع حتی ندب 
ا حائض إلی التشبہ بە؛ فإن التشبه بالفاعل لا یستحب إلا فی الواجبات وإنما ندبت ا حائض 
إلی التشبہ لانہا من اُھل الوجوبء فان سجدہة التلاوۃ إنما تجب علی من ھو أھل للصلاةۃ 
أداءَ وقضاَٗ وا حائض والنفساء لیستا اأھلا لھا مطلقَاء کما فی ' 'الطحطاوی " علی ' مراقی 
الفلاح " (ص-۲۸۰) بل للادراك الفضیلة والأجر فقط. 

واحتجوا أأیضًا بحدیث الأعرابی :(ھل علی غیرھا؟ قال: لا إلا ان تطوع)ء اُخرجە 
۱ المیجا: قلنا: ا الو وت 061 نا جو ارمیپ روہ ح در ںی ست 
)١( ۰‏ ای خارج الصلاة فقوله: (وھو یصلی حال من سمع لا من فلیسجد وکذا قول الشعبی فی صلاة کانوا أو 











إعلاء السان سجود التلاوۃ وما یتعلق به , 


یذکر النذور وھو واجب کذا فی ٭البدائع٭ (۱۸۰:۱). 

واحتجوا أٔیضًا کما قاله بعض الناس با روی ابن ا نذر وغیرہ عن عو ت أبی 
طالب بإسناد حسن: (أن العزائم حمء والنجمء واقرأء والم تتزیل٤ء‏ کذا فی ”فتح الباری“ 
(٤:٤ئ٤).‏ وفی ”العمدة" للعینی: روی این ابی شییة عن هشیم؛ عن مغیرق؛ عن 
إبراھی عن عبد اللہ: دن عزائم السجود خمس؛ الأعراف؛ وبنی نال والنجم 
والانشقاق؛ء واقرأً باسم ربك اھ (٣:٠۰ئ).‏ قلت: هذا سند صحیح مع إرسالہ 
. ومراسیل الدخعی صحاح لا سیما عن عبد الله کما مر غیر مرق, 
وا جواب ان هذا لا یفید الخصم ء لدلالة الاأثرین علی وجوب بعض السجدات وھ 
ا ا ا ا إِن الواجبات قد یکون بعضھا أعلی من بعض وأولی؛ 
کو لہ اسر تی پت کلاھما واجبان عندنا لکن قزاءۃ الفاتحة آکد کما 
6 الام کی ”رد ا تار .)٢۲٦٥:٥(‏ لق ا تر فا غاماازاجتا ولک 
ھذہ الأربع أو ا خمس منہا آکد من غیرھاء وھذا هو ا جواب عن قول ابن عباس فی 
سجدة ص: ونہا لیست من العزاشہ:ء فان العزائم عندہ الرب التی ذکرت فی قول علی 
رضی اللہ عنهء کما قاله ال حافظ فی 'الفتح )٥٤٥٥:٤(‏ فمعنی قولە: ان ص لیست من 
عزائم السجود؛ أی أُنہا لیست کھذہ الربع فی مزید التاکید وھذا لا ینفی 
الوجوب عن سجدة ص. 

ہام قظات ھا اتی ”مشکلهٴ ' بأثر علی رضی اللہ عنه 
علی عدم وجوب ما سواھا من السجداتء فإنہ لا دلالة فيه علی ذلك أصلاہ ما قلنا: إِن 
الواجبات بعضھا قد یکون أولی من بعض؛ واحتج فی ”معانی الآثار ‏ لە علی ذلك 
. بالمعقولء قال: : وھو النظر عندنا لأنا رأیناھم لا یختلفون أُن المسافر إذا قرأھا وو علی 
راحلتہ وما بہاء ولم یکن علیہ ان یسجدھا علی الأرضء فکانت ھذہ صفة التطوع لا 
صفة الفرض لان الفرض لا یصلی إلا علی الاأرض والتطوع یصلی علی الراحلةء وکان 


(١(‏ قلت: رواہ ابن ابی شییة عن عفانء عن حماد بن سلمۃہ عن علی بن زید عن یوسف بن مھرانء عن عید اللہ بن 
عباس, عنه کما فی ”العینی٭ .)٤١۹٥:۳(‏ 











ج-۷ ای فو سیت ا ۹ں۲٦۲‏ 





۹۸.۰ عون ابن عمر رضی اللہ عنہما: (کان رسول اللہ له یقراً 
رر لی تھا السسی موھد شر سی یا ود آ دنا نکان 
وضع یٹ فی غیر وق الصسلا8). أخرجے الشیخسان وآبو داود 

جمع الفوائدٴ .)۹٥:۱(‏ کے 
-.: ۱۹۳۹-عن: أَی:سعید ال خدری أنە قال: (قراً رسول اللہ لن ۔وہو 
علی ابر -ص فلما بلغ السجدة نزل فسجد وسنجد الناس معه؛ فلما کان یوم 


أبو حنیفة رحمہ اللہ وأبو یوسف رحمہ اللہ ومحمد رحمہ اللہ یذھبون إلی خلاف ذلكء 
ویقولون: هی واجبة اھ (٤:۰۸٥)۔‏ 

قلنا: إِنھا جاز ادائہا علی الدابة لُنہ اُداھا کما وجبت: فإن تلاوتہا علی الدابة 
مشروعقہ فکان کأداء عصر الیوم عند الغروبء وقد تقرر فی الًصنؤل ان سبب الوجوب 
إذا کان ناقصا یجوز الاداء ناقصاء وأیضا: فقد ثبت عندنا وجوب السجدة بحدیث أبی 
ھریرة: إذا قرأ ابن آدم السجدة اعترل الشیطان یبکی | إلخ). فقلنا بە وثبت جواز أدائہا 
َلی الدِابة بحدیث.ابن عمر وسیأتی فقلنا بە وت رکنا القیاس الڈی ذکرتہ بالاٹر استحساناء 
قاله''' الشیخ کما ذکرہ بعض الناس فی ”الإحیاء“۔ ۱ 

قوله: او مس اھ یقن داب کت قال الحاکم فی 
”الستدركع* : وسجود الصحابة بسجود رسول اللہ خارج الصلاة سنة عزیزۃ اھ 
.)۲۲٢:١(‏ ای فيه دلالة علی سجود السامعین خارج الصلاۃء وسیاقہ مشعر بأن ذلك 
دقع مراراء ووقع فی روایة الطبرانی زیادة: (حتی سجد الرجل علی ظھر أُخیەہء کما فی 
”فتح الباری' 'وسکت عنه ر٢‏ ۱:۰. ومٹل ہذا الاهتمام والاعتناء بشأنہ یفید الوجوبء. 
فان السنة الزائدة أو الملستحب لا یقعضی مثلے؛ ففیے ما یشعر بوجوب 
السهة قاع اف 
.. قولہ: ”عن ابن أبی سعید إلخ٭. وو الثالث من الباب. قلت: حوید اخائین 
رحمہ اللہ ومن وافقه علی ان سجدة ص لیست من العزائم ولا من سجود 2 لقوله: 


7 أی اواب الائی ۔ 








إعلاء السٹن سجود التلاوۃ وما یتعلق بہ ٴ8 
ےچس ےھ سے سے مس ےہ ہہ رہ ہیں شر ا رہ ے کہ ےج ہے یھو تہ 


آخر قرأھاء فلما بلغ السجدة ت تشزن'' الناس للسجود فققال رمنول اللہ مگ : ما 
ھی توبة نبیء ولکنی رأیتکم تشزنتم للسجود فسجد وسجدوا؛. رواہ ابو داود 
و ہا عون المبود" )ا ("‌٦‏ وأخرجھ 0005 
الشیخین؛ ۰٦‏ 02 ”سفن“ لال ھا ”اخلاصة ٴ: 
ہد سی سو وا زیلعی" )۲۷ )٠‏ وأآخرجہ ابن خزیمة 
ایافی' صحیحهٴ کمافی 20200 ٦٥‏ ۷۱. 
داود اٹ 02 رواہ سال ا ا ہم عنےء وفی. 
”الدرایة“: رجاله ثقات اھ (ص-۱۲۸). وصححے ابن السکن کما فی: 
”التلخیص  .)۱۱٤١١(‏ 





”إنہا توبة نبی“ ای اُنہا سجدة شکر مَن نبی عند توبة اللہ عليهء ای اُنہا یست من عزائم 
السجودہ ونما ھی لمعنی کان ذلك للنبی دونہم؛ قلنا: یحتمل ھذاء ویحتمل ان قوله: ٴلما 
توبة نبی“ بیان لسبب السجود فی ھذہ الایة فان بقیة بقیة الّّیات التی فیہا السجدة إما أمر 
را ری ور سا مہ سو 2 نبیء یعنی أنە 
مدوح بہاء فینبغی ان نتبعه فیہاء غیر اُنہا لا تقتضی الفوریةء ولکنی رأیتکم تہیأم 
للسجود فنزل وسجد. وترك ا خطبة لأُجلھا بل :لی انا سجدة تلاوة؛ فان سجودِ 
الشکر لا یشرع للخطیب فی الخطبةء ومن ادعی فلیأت بیرھانء وت رکه فی ا جمعة الثانیة : 
لا یدل علی اُنہا لیست بسجدة سی ہو ات تس 
کما قدمنا اھہ. من ”المرقاة“ )٤١۸:۲(‏ وو”البدائعٴ (۱۹۳:۱) وإذا جاء الاحتمال بطل 
الاسعدلال. ٠<.‏ 


قولہ: ”عن این عباس إلخ“. وھو الرابع من البابء احتج بہ الشافعی رحمہ الله 


(م أی تہ رالولف)۔ 
()٢(‏ حا تا ان اسنا یراہمت الوجوب کما أُنە لا یستلزم 
الوجوب فینبغی الرجوع فی معرفة أحد الأمرین إلی ال خارج اھ. 





ج۷ فو و مور ۱ ک 


١‏ - عن: أَی ھریرة: ان ابی يك سجد فی ص1 کو 
ای روا مو گی الدرایة“ (ص-۱۲۸). 


ضا علی ان سجدة ص لیست من سجود التلاوق بل ھی سجدة شکرہ وفائدة الخلاف 
أُنه لو تلاھا فی الصلاة لا یسجدھا عندہ وسجدھا عندناء وقال فی ' 'امرقاۃٴ ': لکن لا یلزم 
من کونە شکرا أُن لا یکون سجدۃ تلاوۃ لأُنہا لا شك أُنہا تتعلق بقراءة تلك الایة 
أُوسماعھاء وتقع السجدة عند ثبوتہماء وہذا معنی سجدۃ التلاوۃة 2000ھ" لت 
فیہا أمرا أُو شکرا او غیر ذلك اھ .)١۸:۲(‏ قلت: ویؤید ذلك أنه لم ینقل عن النبی يَ 
ولا أُحد من الصحابة أُنه سجد عن ذکر قصة داود وتوبته عليه بدون تلاوتہم هذہ الّیةٍ 
وأیضً: فکم من آیة فی القرآن ذکر فیہا توبة اللہ علی نبی من الأنبیاء ولم یسجد ' 
رسول اللہ لت ولا أحد من الصحابة عندھاء کما فی قوله تعالی: لفتلقی آدم من ربە 
کلمات فتاب عليه إ إنه هو التواب الرحیمپچ. وقوله تعالی: فإوعصی آدم زبە فغوی. ٹم 
اجتباہ ربە فتاب عليه وھدی؟4. وقوله تعالی فی قصة موسی عليه السلام: رب إِنی 
ظلمت نفسی فاغفر لی فغفر لە إنه هو الغفور الرحیم4ء وقولە تعالی فی قصة یونس: و 
اجتباہ ربہ وجعله من الصال حینپچ. فثبت ان سجدتہ فی سورة ص لم تکن حض الشکر- 
وإلا لم تکن توبة نبی اُولی من توبة نیی آخر حتی یشکر لھا ولا یشکر لغیرھاء بل کانت 
للتلاوۃ والشکر معَا وللاقتداء بداود علی نبینا عليه السلام فی سجدته عند التوبة عليه 
ایشا ولذا لم یسجد النبی ٭ّه عند ذکر توبة اللہ علی غیرہ من الأّنبیاء لعدم ذکرہ 
دی سیت 

قال فی ”البدائم“ اروا اق و تا ا را انحن نسجد 
ذلك شکرا ما اُنعم اللہ علی داود بالغفران والوعد بالزلفی وحسن الاب؛ ولھذا لا یسجد 
عندنا عقیب قولە: ”وأنابٴ. بل عقیب قولہ: ”مآبٴء وہذہ نعمة عظیمة فی حقناء فاله -- 
یطمعنا فی إقالة عثراتنا وزلاتناء فکانت سجدۃ تلاوق لأژن سجدۂ التلاوۃ ما: کان سیبپا 
لتلاوۃء وسبب عذہ السجدۃ تلاوۃ مذہ الایة اھ (۱۹۳:۱). نا 

وأیضا: _فابن عباس الذی روی قولہ طََيٌ: دونسجدھا شکرا) قد عد نفسه سجدة 
ص من,سجود التلاوة کما سیأنی والراوی أعرف معنی روابتہ فثبت ان کونہا للشکر 
تھ بج جج ۱ 








إعلاء السان--_ بشہد امت سا : ۲۲۲ 


می کپ کی لے ید کک و و فو و کی وا و و کک ان و سوک چک یت کور ہا وک ا جو و بر ھک جو رتو مو مہ مت دیھش کہ 


قال اق فی ”الفتح“: غایة ما فی أنه گُه بین السیب فی حق داؤدہ والسبب فی 
حقناء ‏ وکونە الشکر لا ینافی الوجوبء فکل الفرائض والواجبات نما وجبت شکرا لتوالی 
النعم اھہ .)٥٤٤٣:٤(‏ ونظر فیە بعض الناس بأن ھذا شکر خاص؛ فتکون سجدتہ سجدة 
شکزاوھی مستحبةق ولا تودی فی الصلاق فما أحسن ما ذکرہ الحافظ فی ”الفتحٴ 
استدل الشافعی بقوله شکرا علی أنە لا یسجد فیہا فی الصلاۃء لأن سجود الشاکر لا 
یشرع داخل الصلاة اھ .))٥ ٢(‏ 

قلت: یرہ عد ان عباسٰ إیاھا من سُجود القرآن کما سیائی؛ وسجود القرآن 
یشرع داخل الصلاۃ وخارجھا جمیعاء وأیضا: فقد روی عن عثمان رضی اللہ عنە: آئك 
سجدھا فی الصلاةء اأخرج ابن مردویه عن السائب بن یزیدہ قال: (صلیت خلف عثمان 
الفجرء فقراً بسورة ص فسجد فیہاء ثم قام فقرأً ما بقی منہا ثم رکع؛ فقال لە بعض 
القوم: یا أُمیر اللؤمنین! ا من عزائم السجود؟ قال: سجد بہا رسول اللہ . کذا فی 
”کن العمال*“ )۲٦٦٢:٤(‏ ونحوہ فی ”الدر النٹورٴء لکن فیه: (صلیت خلف عمر؛ بدل 
عثمانء وفیە أَیضّا: أحرج ابن أبی شیبة عن ابن مرمء قال: ۵ا قدم عمر الشام اتی محراب 
داود عليه السلامء فصلى فیہ فقراً سورةۃ ص؛ فلما انتہی إلی السجدة سجد اھ 
(ہ:ہ٣٣).‏ والأثران لم اأقف علی إسنادھماء ولکن تعدد الطرق قد أفاد قوۃ فلا بس 
بذکرھما للاعتضاد. 

وأخرج الطحاوی فی ”مشکلہ“ أثر السائب بن یزید مختصرً فقال: حدثنا عبید _ 
ابن رجالء ثنا أحمد بن صالح ثنا عبد الرزاقء ثنا معمرء عن الزھری. وثنا إبراھیم بن 
سعیدہ عن ابن شھاب؛ عن السائب بن یزید: وأنه رای عمر یسجد فی ص). وحدثنا روح 
ابن الفرج أبو مروان العثمانیء ثنا إبراھیم بن سعیدء ثم ذکر پإسنادہ مثله اھ .)۳٤٣٤٤(‏ 
والسندان مختلانء قد وقع فیہما تصحیف من الناسخین وتغییرء ولکن الطحاوی سرد لە. 
طریقًا ثالنّا عن سعید بن جبیرء وتعدد الظطرق یرفع الضعیف إلی الحسن. ۱ 

وأما ما روی البخاری فی باب سجدة ص عن ابن عباسء قال: (لیس ص من 
عزائم السجود وقد رأیت الئبی َإٌُِ یسجد فیہا اھ6 فقدٴ ڈکرنا ا جواب عنه وأیضا: 
فھو رآية فلا بعارض الحدیث اللرفوع الذی ثبت بە الوجوب علی الاإطلاقء وھو الذی 














ج- ۷ سجود التلاوة وما یتعلق بہ ى۳۳ 


بدا بَه البائ'ب وأیض: ققد قال فی ”العتصر من ا ختصر من مشکل الاٹار“ للطحاویٰ: قد 
اختلفت الروایات فیہا عن این عباس رضی اللہ عنہماء فعنہ اُنہا من عزائم السجودہ وعنه 
اُنہا لیست منہا اھ .)٤٤٥:٥(‏ فلا حجة فی قوله وھو متعارض بقوله الآخر واللہ اُعلم. 
وقال مالك فی ”الموطا“: الأمر عندنا ان عزائم سجود القرآن إحدی عشرة سجدة؛ وعد 
منہا ص٠‏ کما فی ”شرح الزرقانی“ علی ”الطا (۳۷۲:۱) وقال فی روایة ابن بکیر 
وغیرہ: الأمر ا جتمع عليه عندنا إلخ. کما فی مقدمات ابن رشد (۱۱۷:۱) وفیه إشعار 
بن سجدة ص نما اجمتع أھل المدینة علی کونە من العزائم. ۱ 

وقال ابن قدامة فی ”المغنی ٭ بعد حکایتہ قول مالك هذا: إن عزائم السجود إحدی 
خارع ۷ا ضدلالال رھدا ارول امھت وا غا ن۷ سی حی 
_ وسعید بن السیبء وا حسن وعکرمة ومجاھد وعطاء وطاوس ومالك؛ وطائفة من 
اُھل ا لمدینة لأن أبا الدرداء قال: (سجدت مع النبی يك إحدی عشرة لیس فیہا من 
اللفصل؛. رواہ ابن ماجه اھ .)٦٥٦٢٦:١(‏ وسیأتی روایة ابی الدرداء ھذہ مفصلةء وفیہا 
ذکر مجتاس ایس ھٹا ۱ ۱ ۱ 

وقال ا حافظ فی ”العلخیص“: حدیث ابن عباس: وأن النبی کل سجد فی ص؛ 
وقال: سجدھا داود توبة ونسجدھا شکراہء الشافعیٰ فی ”الام“ عن اہن عیینةء عن أٗیوب؛ 
عن عکرمةہ عن ابن عباس؛ عن النبی ىك اأنہ سجدھا یعنی صء ورواہ فی القدیم عن 
سفیانء عن عمر بن ذرء عن أبيە قال: سجدھا داود توبة ونسجدھا نحن شکرا؛. قال 
البیہقی: وروی من وجە آخر عن عمر بن ذرہ عن أٌبيه عن سعید بن جبیرں عن ابن عباس 
موصولاء ولیس بالقوی؛ قلت: رواہ النسائی من حدیث حجاج بن محمد عن عمر بن ذر 
موصولاء ورواہ الدار قطنی من حدیث عبد الله بن بزیع عن عمر بن ذر نحوہہ وأُعله ابن 
ا جوزی بە؛ وقد توبع وصحح ابن السکن اھ .)۱۱٤:١(‏ 


قلت: قال محمد فی ”الآثار “: أخبرنا أبو حنیفة عن حمادہ غن إبراھیم وأنه لم 


)١(‏ فیه دلالة علی ما قاله الطحاوی: إن الروایات عن ابن عباس مختلفة فعنە اُنہا من عزائم السجود؛ ووجه الدلالة اُن 
ابن عبد البر جعل قول ابن عباس کقول مالك وقد تقدم اُن مالکا قد عد ص من العزائم, ٠‏ 











إعلاء السنن ۱ سجود التلاوۃ وما یتعلق بہ ۱ ۲۳۰ 
۲- عن: العوام قال: سألت مجاھدا عن سجدة ص؟ فقال: سألت 
ابن عباس من أین سجدت؟ فقال: و ما تقراً لإومن ذریتہ 4 داود وسلیمان 4 


ظأولئك الذین هدی اللہ فبہداهم اقتدہ 4ء فکان داود من أمر یک اُن یقتدی 
بە فسجدھا رسول اللہ ما أخرجه البخاری (۷۰۱:۲). 


بب ۰ وعن عید الله''' بن مسعود رضی الله عنه: (أنه لم یکن یسجد 
فیہا)ء قال محمد: ولکنا نری السجود بہاء ونأخذ با حدیث الذی رویٰ عن رسول الله 
أُخبرنا عمر بن ذر الھمدانی عن أبيە عن سعید بن جبیر عن ابن عباسء عن النّی 
أنە قال فی سجدة ص: (سجدھا داود توبة ونحن نسجدھا شکرا؛؛ وھو قول أبی 
حنیفة اھ (ص-۳۷). ودلالة حدیث ۴ ھریرة علی ھذا المعنی ظاهہرة. 
٭ قولە: ”عن العوام إلخٴ. وھو السادس من الیاب؛ قلت: قال الإمام ابو بکر الرازی 
فی ”اأحکام القرآن“ لە: وقول ابن عباس فی روایة سعید بن جبیر إن النبی يك فعلھا 
. اقتداء بداود لقوله تعالی: شلفبہداھم اقتدہہ یدل علی أنه رأی فعلھا واجبًاء لان الأمر علی 
الوجوب'' وھو خلاف روایة عکرمة عنه؛ اُنہا لیست من العزائمء ولا سجد النبی عَلأُ 
فیہا کما سجد فی غیرها من مواضع السجود؛ دل علی أنە لا فرق بینہا وہین سائر 
مواضع السجودہ وأما قول عبد اللہ: اُنہا لیسنت بسُجدہ لأُنہا توبة نبی+ فان کٹیرا من 
مواضع السجود إنما مو حکایات عن قوم مدحوا بالسجودء نحو قولہ تعالی: ٭إن الذین 
عند ربك لا یستکبرون عن عبادته ویسبحونه وله یسجدونچا؛ وھو موضع السجود 
للناس بالاتفاقء وقولە تعالیٰ: غاإن الذین أوتوا العلم من قبله إذا یتلی علیہم یخرون 
للأُذقان سجدا4ء ونحوها من الأیات التی فیہا حکایة سجود قومء فکانت مواضع 
السجود اھ. (ا٘ی فلیس کونہا توبة نبی ینافی کونہا سجدةء بل ھی آکد من غیرها من 
حیئیة التابعة الْاردة فی الاقتداء بسیر النبيا ولم یرد مٹلھا فی متابعة غیرھمٴوقد سجد 
(١(‏ رواہ الشافعی رحےه اللہ فی ٭ متقدظ (ص-۲۱۸) بسند رجالہ رجال الصحیحین عن ان مسعود رضی الل عتہ 
دأنه کان لا یسجد فی صء ویقول: ھا ھی توبة نبی) اھہ۔ ‫ ٠‏ 
(۲) یژیدہ ما فی روایة الطحاوی بطریق العوام ایض قال: سأُلت مجامدا عن السجود فی صء فقال: سألٹ عنہا ابن 
عباسء فقال: رو ور می سنوی من أمر نبیکم ان یقیدی : 
بەاھا(ا ۰ء فقوله: ریت 0 اجوہ فا 2 ۔: : 








ج- ۷ سجود التلاوة وما یتعلق ہہ : ہ٢٢۲۳‏ 


0 0 حدثنا: عفا۵”؛ ٹن یزید یعنی ابن ذریع؛ ثنا حمید”؛ قال 
٭ دی بکر” أنه أخبرہ: وأن ابا سعید ا خدری رضی اللہ عنه رأی رؤیا أُنە 
یکتب ص. فلما بلغ إلی سجدتہا قال: رأی الدواۃ والقلم وکل شئ بحضرته 


داود عند توبته کما صرح بہ القرآنء فیلرمنا اتباعهہ واللہ تعالی اُعلم)۔ 

قال الرازی: وقولە تعالی: لوإذا قری علیہم القرآن لا یسجدون 4ء یقتضی لزوم 
فعله عند سماع القرآنء فلو خلینا والظاہر اأُوجبناہ فی سائر القرآنء فمتی اختلفنا فی 
ہہ بس الظاہر یقتضی وجوب فعله إِلا ان تقوم الدلالة علی غیرہ اھ (۳۸۰:۳). 

وفی ”الدر النٹور“: وأخرج سعید بن منصور عن ا حسن,ء قال: کان رسول اللہ 
وڑ سح وو ظأأولك الذین دی اللہ فبہداھم اقتد 4ء فسجد فیہا 
ارسول اللہ مل اھ .)۳۰٣٣:٥(‏ ولم أقف لە علی سندہ ولکن ظاھر حدیث ابن عباس 
ا مذ کور فی ا لمتن بطریق العوام عن مجاھد عنه یؤیدہہ فان قوله: (فکان داود ممن أمر نبیکم: 
ان یقتدی به فسجدھا رسول الله ا یدل علی أُن سجودہ لل کان اقتداء بداود لقوله 
تعالی: ط فبہداھم اقتدەء فالظاھر أُنه کان لا یسم ہت وو 
الآّیق ٹم واظب علی السجود بعد نزول الایة واللہ أعلم. 

قوله: ”حدثنا عفان إلخ“. وھو السابع من البابء قلت: الحدیث صحیح علی 
شرط الشیخینء فقد اأمجرجا جمَیْمًا لرواتہ واحتجا بە ولا بضر عفان ما فی ”التقریب ٴٗ 
(ص-٦٤٢)‏ فی ترجمتەه: عفان بن مسلم بن عبد اللہ الباملی أُبو عثمان الصفار البصری 
ثقة ئت. قال ابن المدینی: کان إذا شك فی حرف من ا حدیث ترکە وربا وھم (فإان 
یسیر الوھم لم یخل عنہ اُحدء ومع ذلك فعفان کان إذا شك فی حرف من الحدیث ت رکەہ 
وہذا غایة فی التلبت) وقال ابن معین: أنکرناہ فی سفر سنة تسع عشرة ومات بعدھا بیسیر 
اھے. وھذا لا یضرہ أَیضاء فقد قال الذھبی فی ”امیزان“: قال أبو خیئمة: أُنکرنا عفان قبل 
موته بأیامء قلت: ھذا التغیر مو من تغیر مرض الموت؛ وما ضرہ لأنه ما حسدث 
)١(‏ ابن مسلم. 


)۲( الطویل۔ ٰ ۱ 
(۳) هو ابن عبد اللہ ا مرنی قاله الریلعی۔ 











إعلاء الستنن سجود التلاوۃ وما یتعلق بہ مہ 


انقلب سد قال: فقصھا علی النبی ككه فلم 'یزل یسجد بہا بعد. رواہ 
الإمام أحمد فی ”مسندہ (۷۸:۲) ورجاله ثقات من رجال ا جماعةق وأخرجە 


النذری فی ٭ الترغیب  )۲٥٣:١(‏ وقال: رواته رواۃ الصحیح. 


فیە بخطاأ اھ .)۲۰۳:٢(‏ ولو کان شئ من ذلك ضرہ وقدح فی ثقته لم یصفه الحافظ فی 
ارت 'اققافت راومہ سای سسست 
وقد رد الذھبی فی "المیزان “علی کل من تکلم فيهء وقال: عفان بن مسلم الصفار 
الحافظ الثیت الذی یقول فیه یحبی القطان: وما أ٘دراك ما یحبی القطانء إذا وافقنی عفان 
لا أبالی من خالفنیء فأُذی ابن عدی نفسه بذ کرہ لە فی ” کاملهٴء وأجاد بن ا جوزی فی 
إلخ. ولایضرنا ما فی ”نصب الرایة“ بعد ذکر الحدیث: وذکر الدار قطنی فی 
“ اختلافًا اھ (۳۷۷۰:۱). فان مجرد الاختلاف لا یضرہ قال ابن الترکمانی فی 
0م النقی ” ١(‏ ئۓ): إذا أقام ثقة إسنادا اعتمد ولم یبال بالاختلاف؛ وکثیر من 
2ف ھپ سد یہ ہہ ا 
الکتاب فی حدیث: ە مو سے نشی دیس قال: ألا إن 
الڈی أقام إسنادہ ثقة اأودعہ مالك فی ”الوطأٴ وأخرجہ أبو داود فی ”السنن“ اھ. لا 
سیما وقد قال إالحافظ فی ”العلخیص ا ہیر“ تحت حدیث ابن عباس: وأنہ لج کان یقول 
فی سجود القرآن: اللھم اکتب لی بہا عندك أُجراء واجعلھا لی عندك ذخراء وضع عنی 
بہا وزراء وتقبلھا منی کما تقبلت من عبدك داودہ ما نصهە: وفی الباب عن أبی سعید 
الحدری؛ رواہ البیہقی؛ واختلف فی وصلەه وإرساله وصوب الدار قطنی فی السنن روایة 
حماد عن حمید عن بکر: (أن ابا سعید رای فیما یری النائم ا لحدیث) اھ .)٢۱١٥:١(‏ 
وروایة حماد عن حمید عن بکر ھی هذہ الروایة التی أخرجھا اأحمدہ وذکرناھا 
فی ا متن وقد صوبہا الدار قطتیء وأخرجھا الحاکم فی ”المستدركٴ وصحجھا الذھبی 
علی شرط مسلم )٣٤:٤(‏ وصحجھا المنذری فی ”الترغیب ٴ کما ذکرناہ فی ا متن؛ 
والروایة التی رواها البیہقی واختلف فی وصله وارسالہ لعله ما ذکرہ ا منذری فی 
”الترغیب ٴ وعزاہ إلی أبی یعلی والطبرانی عن ابی سعید ا خدری؛ قال: درأیت فیما یری 
النائم کأنی تحت شجرۃ وکان الشجرةۃ تقراً ص فلما انت علی السجدةۃ سجدت. فقالت -- 
فی سجودھا: اللَھم اغفر لی بہاء اللّھهم حط عنی بہا وزراء واحدث لی بہا شکراء _ 





رت۷ سجود التلاوۃ وما یتعلق بە ۲۷ 


۱٤‏ - غن: أبی رافع قال: اصلیٰت مع أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ 
العتمة فقراً ٭ڑاذا الْممَاء .ََ فسجد فقلت: ما مذہ؟ قال: سجندت 
بہا خلف أبی القاسم عَل فلا آزال اأُسجد فیہا حتی ألقَاہ)؛ زواہ 
البخاریٰ .)۱٢١۷:۱(‏ ' 


ُ 


وتقبلھا نی کما نقبلت من عبدك داود سجدتدہ فغدوت علی رسول اللہ ملا فأخبرتہ " 
نقال اعت یا ابا سَعیف؟ 

اقلت: لا! قال: فأنت أحق بالسجود من الشجرةء ثم قرأً رسول اللہ گل سورة 
صء ثم اتی علی السجدة فسجدہ وقال فی سجودہ ما قالت الشجرة فی سجودھاہ قال 
النذری: وفی إسنادہ یمان'' بن نصر لا أعرفہ اھ (ص .)۲٢٢‏ 
وبا جملة فالاختلاف فی الوصل والإرسال ما ہو فی حدیث أبی سعید الذی فیه 
ذکر الدعاء فی السجودء وأُما حدیث حماد بن حمیدٴعن بکر عنة فلیس فيه اختلافء. 
_ کما یشعر بە سیاق کلام الحافظ فی ”التلخیصٴء وتصویب الدار قطنی إباہء وتصحیح 
اللنذری والذھبی لە علی شرط الصحیح فبطل ما زعمه بعض الناس مغترا لقول الزیلعی: 
وذکر الذاز قطنی فی علله اختلانًاء وبقول الحافظ: رواہ:الییہقی:واختلف :فی وصلہٴ 
وإرساله: اُن ا حدیث لا حجة فيه ونسی ما ذکرہ فی ”إحیائہ ‏ (ص١٦٦)‏ إن الثقة إذا أقام 
[سنادا اعتمد ولم یبال بالاختلاف؛ واعترف هھنا بکون رواۃ الحدیث رواۃ الصحیحء 
وعرف تصویب الدار قطنی إیاہء فمن أین لە ان یقول: لا حجة فیە؟ بل هو حجة 
صحیحة وصح ما قاله ابن الھمام فی ”فتح القدیر بناء علی ھذا الحدیثء ونصہ: فأفاد 
أن الأأمر صار إلی ا مواظبة علیہا کغیرھا من غیر ترك؛ واستقر عليه بعد ان کان قد لا یعزم 
علیہا اھ .)٥٦٦٤٤٤(‏ 

قولە: ”عن ابی رافع إلخ“. 


)١(_.‏ قلت: ذکرہ الحافظ فی ”اللسان“ وقال: مجھول بیض لە انتہیء وذکرہ ابن حبان فی الثقاتء فقال الکعبی: من 
أُھل البصرةء یروی عن شیخ عن محمد بن امنکدر؛ روی عنه یعقوب بن سفیانء وذ کر ابن أُبی حاتم فی الرواۃ 
موہ ری دی وو تو نھب و وت ۳۷۲۰ء قلت: ت: ولیس 


بمجھول من روی عنه الثلائة واللہ اأعلم. 














إعلاء السٹن سعت دی ۲۲۸ 


۰٥‏ - عن: عبد اللہ قال: (قرأً النبی گل النجم بمكکة فسجد فیہا 
وسجد من معه غیر شیخ اُخذ کفا من حصی أُوتراب فرفعہ إلی جبہتہ؛ وقال: 
'یکفی ھذاء فرأیت بعد قتل کافرَا4ء رواہ البخاری .)١٤١٦ ١(‏ 


٦۰ :‏ - عن: أبی ھریرۃ زضی اللہ عنه: رن النبی ےپ 709000 
شر وا ہلغ سکھد مد رما سواوىت الیزات زافلقا: 
رواہ البزار یاسناد جید؛ کذا فی ”الترغیب للمنذری .)۲٥٢١:١(‏ 


قوله: ”عن عبد اللہ إلخ“ .و الام والجاسع من البابء دلالتہما علی ما فیہا 
'ظاھرةء وقد روی عبد الرزاق إسناد صحیح عن الأأسود بن یزید بن عمر رضی الله 
عنہما: دأنه سجد فی ٭لإذا السماء انشقت4). وروی الطبری بإسناد صحیح عن عبد 
الرحمان بن أبزی عن عمر رضی اللہ عنہ: وأنه قراً النجم فی الصلاۃ فسجد فیہاء ثم قام 
فقراً اذا زلزلت؟4 اھ؛ من ”فتح الباری“ .)٥٥۸٤(‏ ۱ 

. وقد ثبت بہذہ الأحادیث السجود فی المفصلء ویعارضه ما رواہ البخاری عن زید 
ابن ثابت رضی اللہ عنہ: دأنه قراً علی النبی اه والنجم فلم یسجد فیہا اھ٤.‏ وقد ذ کرنا 
أنه لا ۔حجة فیه لاحتمال ان یکون آخرها لبیان اُن الوجوب علی التراخیء وقال ا حافظ فی. 
”الفٹح“ :)٥٥۸:٢(‏ ترك السجود فیہا فی ھذہ ا حالة لا یدل علی ترکه مطلقَاء لاحتمال 
ان یکون السبب فی الترك إذ ذاك إما لکونە کان بلا وضوء أُو لکون الوقت کان وقت 
کراھة أُو لکون القاریئ کان لم سج آؤ ترك حینیذ لبیان الجواز وھذا اُرجح 
الاحتمالات؛ وبە جزم الشافعی لأنہه لو کان واجبا لأمرہ .بالسجود ولو بعد ذلك اھ.. 
قلت: لیس ذلك :بأ رجح فان لقائلی الوجوب ان یقولوا: إن الوجوب کان معلومًا عندہ 
وقول: لکون القاری إلخ: ینتہض علی اُصل الشافعی وسیأتی بیانہ. ۱ 

وما رواہ ابو داود وسکت عنه من طریق أبی قدامة (الحارث بن عبید) عن مطر 
الوراق عن عکرمةہ عن ابن عباس رضی اللہ عنہما: (أُن رسول الله ا لم یسجد فی 
شئ من الفصل منذ تحول إلی المدینةہ (۱:٠٥۲)ء‏ ومن ہذا الوجہ اأخرج ابو علی بن 
السکن فی ”صحیحه ٴ کما فی. ”اللخیص البیرٴ وفیه أیضًا: وأُبو قدامة ومطر من 
رجال مسلم مضعفان اھ ١٤٤ ١(‏ 








ج۷ 7 پ-- , ,. ۲۳۹ 


۷ - وعنه: قال: دسجدنا مع ابی يك فی ا السماء انشقتء واترا 
باسم ربكث). رواہ مسلم ز١ )۱٥٦٠‏ وقال ابو داود :)٦٢١٢٢ ١( )١(‏ اأُسلم أبو 
یں جو ری و شر ہت ناویا 


< قال بغضن الناسن نقلا عن ”تنسیق النظام فی مسند الإمام“: وفی ٭إرشاد الساری“ 
(شرح صحیح البخاری للقسطلانی) ان الضعف ما لم یجمع علی ضعفه بل فی متنہ أُو 
سندہ تضعیف لبعضھم وتقویة لبعض الآخر وھو أُعلی من الضعیف؛ وفی البخاری منه 
اھ (ص-۹٦٦).‏ قال: ومطر من رجال مسلم .حسن ا حدیث کما فی ”الیزان“ 
(۷۳) وأبو قدامة قال فيه ابن مھذی: کان من شیوخناء وما رأیت إلا جیداء وقال 
٠‏ النسائی: صالحء وقال أیضا: لیس بذاك القوی (فھو حسن ا لحدیث عندہ) وضعفه اأُحمد 
٭ وابن معین, وأبو حاتم وابن حبانء والساجی کما فی ”التہذیب ٴ .)۱٢٤:۲(‏ قال: وقد 
' علمت أن ابن الیسکن اورد الحدیث فی ”صجیحةٴء وسکت غنه أبو داود فلیدیث :حجة 
کو 
یا للعجب! کیف کے نت هذا ا حدیث لکونہ موافقا لغرضہ 
ویجعلهہ حجة ةجردإ إیزاد.ابن السکن إیاہ فی صحیحہء ؤسکوت أبی داود عنه؟ وقد ضعف 
قبل ذلك حدیث أبی سعید الذی أخرجه اأحمد وصرح المنذری بکون رواتہ رواۃ 
- الصحیح وصوبہ الدار قطنی وصححہ ال حاکم والذھبی علی شرط مسلم,؛ بمجرد ما فی 
' الزیلعی ان الدار قطنی ذکر فی علله اختلافاء وجعل بحط علی ابن الھمام فی استدلالہ بە 
“علی أن الأئی ضاز إلی الراظبةعلی سجدۂ فی ص؛ وھل ھ3ا إلا حکم باردۂ فکِأنِ أُزمة 
ا حدیث بیدہ کلھاء یصحح منە ما شاء ویضعف ما یریدہ فلا حول ولا قوۃ إِلا باللہ. 

والخواب عن ذلك الحدلث ای حدیث بی دازد بطریق آئی.قدابة آن مساد آنہ گال 
لم یسجد علی الفورہ أُو یقال: إن ابن عباس لم یرہ لم یسجد فیہاء ومن رآہ یقدمء فان 
" الثبت مقدم علی النافیء مع أُن أحادیث الائبات أُقوی سندا منہ قد اتفق الشیخان علی . 
إخراجھا۔ ۱ ۱ 


)١(‏ فی بغض نسخ السان. 














إعلاء السٹان سجود التلاوۃ وما یتعلق بہ ٠‏ 


وھذا ہو ا جواب عما أخرجہ الطحاوی؛ وقال: حدثا ابن أبی داودہ ثنا أحمد''' 
ابن الحسین اللھبیء ثنی ابن ابی فديكء نی داود بن قیسء عن زید بن اُسلمء عن عطاء بن 
یسار؛ وأنه سال ابی بن کعب) ھل فی اللفصل سجدہ؟ قال: لا اھ؛ (۲۰۸:۱). لم اأُعرف 
اللھبی ھذا والباقون ثقات معروفونء قال الطحاوی: ولاحجة لە (أی للخصم) فی ھذا 
(اأی فی حدیث أبی بن کعب) لأنہ قد یحتمل ان یکون النبی گل ترك ذلك فيه (أی 
السجود فی المفصل) ممعنی من امعانی التی ذکرناہا فی الفصل الاأول (وھی کونہ ِا 
علی غیر وضوء أو کان فی وقت لا یحل فيه السجودہ وغیر ذلك ما قدمه). 
هك ٹم روی بأسانید صحاح وحسان عن علی وعمر بن ا خطابء وعثمانء وعبد الله 
این مسعودہ وابن عمرء وعمارہ وأبی ھریرةء آنہم سجدوا فی المفصل؛ وروی عن أبی 
حبیان بسند حسن قال: قال لی ابن عباس: وأی قراءۃ تقرأً؟ قلت: القراءۃ الاُولی قراءة ابن 
أُم عبد فقال: ھی القراءة الآخرۃ إن رسول اللہ َلكه یعرض عليه القرآن فی کل عامء قال: 
راہ قال: فی کل شھر رمضانء فلما کان العام الذی مات فيه عرضہ عليه مرتینء فشھد 
عبد اللہ ما نسخ وما بدل؛ء قال الطحاوی: فھدا ابن عباس قد اُخبر ان عبد الله بن مسعود 
حضر قراءۃ رسول اللہ لك مرتین فی العام الذی قبض فیەء فعلم ما نسخ وما بدل فان 
کان فی قراءة رسول اللہ سك علی أبی بن کعب ما قد دل علی أُن أبیا قد علم ما فیه من 
السجود من القرآن حتی صار قولە: لا سجود فی الفصل'' دلیلا علی أنه كذلك کان 
عند رسول اللہ َء فان حضور این مسعود قراءۃ رمول اللہ کل القرآن مرتین دلیل علی 
أنه قد علم ما فی من السجود من القرآنء فصار قولە: إِن فی للفصل من السجود ما رویناہ 


عنہ حجة. 


)١(‏ لم اأعرف حالهہ واللھبی نسبة إلی قبیلة من الازدہ تعرف بالقیافة والزجرہ وفیہا یقول کثیر: 
تیسمت لھبا ابتغی العلم فھسم 
وقد صار علم القائفین إلی لھب 

اھ. کذا فی ”الاأنسابٴ للسمعانی. 


٢‏ کما قاله الإمام الشافعی رحمہ اللہ فی قوله القدیی ذکرہ الزرقانی فی شرح ”الموطاٴٴ (۳۷۲:۱)۔ 
ٍ م‌ فعی فی ئو ٢‏ ٹی فی شرح ) ) 
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چے ۷ وڈ فا وا ساز ی8 ' .2 

۸ ۹-- حدثنا: ابو بکرۃ وابن مرزوق قالا: ثنا أبو عامر”“ قال: ثنا: 
سفیان'' عن عبد الاعلی الثعلبىیء عن سعید بن جبیرء عن ابن عباس رضی الله 
عنہما قال فی سجود الحج: الأول عزیة والآخر تعلیم. أخرجە الطحاوی 

وقال قوم: کان رسول اللہ كت یسجد فی الفصل بمکةء فلما ھاجر ترك ذلكء 
ورووا ذلك عن ابن عباس بطریق ضعیف لا یثبت مثله (أی فی معارضۃة الاحادیث 
الصحیحة القویة الثبتة للسجود فیه) ورووا عنہ من قوله ”نہ لا سجود فی الفصلٴء ثم 


اُسندہ عن عطاء دأنه سأل ابن عباس عن سجود القرآن فلم یعد عليه شیٹا فی الفصل)ء 
وھذا عندنا لو ثبت لکان فاسداء وذلك لأن ابا عریرۃ رضی اللہ عنه قد روینا عنہ فی هذا 


الباب ان رسول اللہ ہك قد سجد فی النجم, أنہ کان حاضرا ذلك وأن رسول اللہ چلاهُ 
اسجد فی ظإإذا السماء انشقتچ4ء وإسلام أبی ہریرۃ ولقاؤہ رسول اللہ عم نا کان 


بالمدینة قبل وفاتہ بثلاث سنینء وقد روینا ذلك عنہ فی مواضعه من کتابنا ھذاء فدل ذلك 
علی فساد ما ذھب إليه أُھل تلك ا مقالق وقد تواترت الآثار أیضا عن رسول اللہ يک 


'بسجودہ فی الفصل ثم ذکر ذلك بأسانید کثیرۃ متعددة عن أبی ھریرۃ وعن عمرو بن 


العاص أنه سجد فی فإإذا السماء انشقت 4ء وفی فاقراً باسم ربك 4ء فقیل لە فی ذلك٠‏ 


'فقال: کان رسول اللہ لا یسجد فیہماء ثم قال: فھذہ الآثار قد تواثرت عن رسول اللہ 


بالسجود فی الفصلء فبہا نقولء وہو قول ابی حنیفةء وأبی یوسفء ومحمد اھ 
ملخصًا ۲١۸:۱(‏ و٢٢۲).‏ وفی ”الدرایة“: ولعبد الرزاق یاسناد صحیح عن ابن عباس 
قوله: 'لیست فی الفصل سجدة اھٴ. قلت: وما یصنع الموقوف فی معرض ا لمرفوع 
المتواتر عن رسول اللہ عك ؟. 

قوله: "حدثنا أبو بکرۃ واین مرزوق إلخٴ. وھو الثانی عشر من الباب قلت: فیہ 
دلیل صریح ما قاله علماؤنا ا حنفیة إن الثانیة من ا حج سجدۃ الصلاة دون التلاوۃ لان 
السجدةۃ متی قرنت بالرکوع کانت عبارةۃ عن سجدة الصلاةء کما فی قوله تعالی: 
“”فاسجدی وارکعیٴء کذا فی ”البدائعً (۱۹۳:۱) فقول ابن عباس ھذا ورد مؤیدا 


)١(‏ هو العقدی. 
)٢(‏ هو الثوری۔ 











إعلاء السٹن سجود التلاوة وما یتعلق به ۲ 


)٦٢١١(‏ ورجاله کلھم ثقات. وعبد الأعلی من رجال الأربعة روی:عنه شعبة. 
ویحبی القطان ولا یرویان إلا عن ثقة. وقال یعقوب: فی حدیئه لین وثقق _ 
وصحح الطبری حدیئه فی الکسوف وحسن لہ الترمذی؛ وصحح لہ ال حاکم 
وضعفه آخرون کما فی التعہذیب )۹٥۰:۹(‏ فا حدیث حسن. 


للقیاس الصحیح: وإذا تعارضت أقوال الصحابة فما کان منہا أأقرب إلی القیاس کان 
یو ہے یکو جممہویچر 
وج 
نا فا قال: ٭' فی سورة ا حج سجدتان اھ“ (۳۹۰:۳). - 0ھ 
استدللت به لمذھب علماك من قول ابن عباس. لانا نقول: لا تعارض بینہما أصلاء فان 
هذا مجمل مبہم؛ وما ذکرناہ ۂ فی المتن مفصل. وھو لا ینفی السجدتین عن الحج؛ بل فيه 
بعد تسلیم السجدتین فیہا تفصیل عن حکمھما لم یتعرض لە فی روایة ابی العالیة وھو 
کون الأُول عزیٰة والآخر تعلمًاء فنحن نسلم ان فی ا حج سجدتین ولکٹہما لیستا للتلاوۃ 
> کلاھماء بل الآخر سجدة التعلیم. و حتج الخصم بقوله بالسجدتین فیہا بما رواہ ابو داود 
ا ا ا ا کی أقرأانی خمس 
عشرةۃ سجدة فی القرآنء. منہا ثلاث فی الملفصل؛ وفی سورة ا حج سجدتان). وفی 
تد یی عو و رب عہ ات وما رواہ أبو داود وسکت 
اس رت سس دس یھت 

قلت: لا حجة فیہما للخصم أصلاء لأن الأول یقتضی کون سجدة ص للتلاوۃ 
دون الشکس وھو لا یقول بە فکیف یحتج بە علی مخالفه وھو نفسه لا یعمل بە ولا 
۱ یأخذہ؟ والثانی یقتضی وجوب السجدۃ علی التالیء لقوله ےلت : من لا یسجدھما فلا 
یقرأھما وفیه نہی عن التلاوۃ لن لا یسجد لھاء وھذہ إمارۃ الوجوب؛ فإن الملستحب لا 
ینہی عنه لترك مستحب آخرء فلا یجوز للخصم ان یحتج علینا ھا لا یأمخذ بە هوء وإن 
کان یجوز أن یؤخذ بعض ا جدیث ویترك بعضه فلا لوم علینا إِن اُخذنا ببعضه كکذلك 








ج- ۷ تجردافلارۃ وعا اع ..ت 
وت رکنا بعضه؛ وبا جملة فالحدیثان ما قد اأجمعنا نحن وال خصم علی کونہ متروك البعض؛ 
ومثله لا یصلح للاحتجاجء ھذا. -٦‏ ۱ 

وقال ا حافظ فی ”التلخیص٭ٔ فی حدیث عمرو بن العاص: ضعفه عبد ا حق وابن 
القطانء وفیه عبد اللہ بن.منینء وھو مجھول: والراوی عنہ الحارث بن سعید العتقی وھو 
لا یعرف أیضا اھ. وفی ”نصب الرایة“ :)۳۰٣:۱(‏ قال عبد ا حق: وعبد اللہ بن منین لا 
یحتج بەہ قال ابن القطان: وذلك لجھالتہ فإنه لا یعرف روی عنه غیر ا لحارث وھو رجل 
لا یعرف لە حالء فالحدیث من اُجلہ لا تصح اھ.. قلت: قال الحافظ فی ”التقریب“ 
(۱۱۳): عبد اللہ بن منین وثقه یعقوب بن سفیان اھ. ‏ وکذا قال فی ”التہذیبٴ )٥٤٤٤(‏ 
وا حارث مقبولء کما فی "التقریب ٴ (ص-۳۲) وروی عنە نافع بن یزید وابن لھیعة 
کما فی ”التہذیب“ )۱٤٤١١(‏ وفی ”عون العبود“ فی حدیث عقبة: قال اللدذری: فی 
إسنادہ عبد اللہ بن لھیعة ومشرح بن هاعانء ولا یحتج بحدیٹہما اھ. قلت: قد مر غیر 
مرة أُن ابن لھیعة حسن الحدیثء وأما مشرح فھو مقبولء کما فی ”التقرییٰ“ 
(ص-۲۰۷) وفی ٭التہذیب ٴ: وثقه ابن معین وابن عدی وقال اأحمد: معروفء وتکلم 
فیه ابن حبان )٥٥۸:۱۰(‏ وقال فی ”ا میزان“: صدوقء ثم ذکر مثل کلام ”التہذیب“ 
)۱۷٤:١(‏ وبا جملة فھو مختلف فیه ولکن لا یصلح للخصم الاحتجاج بە فإنه یرد 
۔حدیث مثل ابن لھیعة ومشرح: ولا یجوز الاحتجاج بحدیث ا جھول کعبد اللہ بن منینء 
فانه لم یرو عنە إلا واحدء ولیس لە إلا ہذا ا حدیث وحدہ کما یظھر من ”التہذیب“ 
و الیزانت: 

وأما ما فی ”ا مرقاۃ لعلیٰ القاری تحت حدیث عقبةء ما لفظه: قال الترمذی: لیس 
إسنادہ بالقویء قال میرك: یرید ان فی إسنادہ عبد اللہ بن لھیعة ومشرح بن هاعانء وفیہا 
کلام لکن ا لحدیث صحیح أخرجہ ا حاکم فی ”مستدرکە٭ٴ من غیر طریقھماء وأقرہ 
الذھبی علی تصحیحہ قاله الشیخ ا جزری اھ .)٢٥:٥(‏ فلی فیما قاله ا جزری نظر فان 
ا حاکم قد أخرج ا حدیث فی ”مستدرکهٴ فی موضعین أُولا فی باب سجود القرآن 
(۲۲۱:۱) وثانیا فی تفسیر سورۃ الحج (۳۹۰:۲) وفی کلا الطریقین ابن لھیعة ومشرح 
ابن ھاعانء وصرح ا حاکم فی الموضع الثانی بن ھذا حدیث لم نکتبه مسندا إلا من هذا 








إعلاء السنن ۱ سجود التلاوة وما یتعلق بە ۲٤‏ 


الوجە؛ وعبد اللہ بن لھیعة أأحد الأئمة إِنما نقم عليه الاختلاط فی آخر عمرہ اھ. ولم 
یصححہ ھو ولا الذھبی؛ وإنما صححا آثارً موقوفة علیٰ الصحابة کما سن کرھا: 
وقال ا حافظ فی ”العلخیص :)۱١٤:١(‏ فیه ابن لھیعة وھو ضعیف؛ وقد ذکر 
ا حاکم أنه تفرد بە: وأکدہ ا حاکم بأن الروایة صحت فيه من قول عمر وابنه وابن مسعود 
وابن عباس؛ وأبی الدردای وأبی موسی؛ وعمار ثم ساقھا موقوفة عنہمء وأکد البیہقی بما 
رواہ فی ”العرفة: من طریق خالد بن معدان مرسلا اھ. فلو کان ا حاکم أخرجه فی 
”الستدرك“ من غیر طریقھما لم یخف علی ا حافظ وبالجملة فالمرفوع لا یصح علی 
وأما الآثار الموقوفة فقد ذکرنا أُن الراجح منہا أثر ابن عباس الذی ذکرناہ فی المتنہ 
لکونە قولا مفسرًٗ وموافقة للقیاسء وقدمنا أُن ما أخرجہ ا حاکم عنه لا یعارض ما ذ کرناہ 
فی إلئنء ولو سلمنا حسن إسناد الرفوع کما هو اُصلنا فی أُحادیث الرواة اختلف فیہم 
افنقول: إ در ہہ سی رب ا در وو ات فالأولی 
منہما عزمة عندنا والأآخری تعلیم لسجدة الصلاۃ. 

۱ وأُما مرسل خالد بن معدان: وأن رسول اللہ قال: فضلت سورۃ الحج علی 
القرآن بسجدتین. فقد اُخرجہ أبو داود ایض ذ فی المراسیل؛ قال: وقد اُسند ولا یصح 
(ص١۱)‏ ولم اقف علی سند المرسلء وأخرجه مالك فی ”اموطاأ“ موقوفًا علی عمر فروی 
عن نافع مولی ابن عمر: (أُن رجلا من اأھل مصر أُخبرہ ان عمر بن ا خطاب قراأً سورۃ ا حج 
فسجد فیہا سجدتین ٹ ٹم قال: إن ھذہ السورة فضلت بسجدتین اھ٤‏ (ص۷۱). وفيه هذا 
0 وفعل عمر أُنه سجد فیہا سجدتین ثابت بسند صحیحء 
أُخرجھ الجاکم بطریق شعبة عن سعد بن إبراهیم عن عبد اللہ بن ثعلبة: وأنه صلی مع 
عمر رضی اللہ عنه الصبح فسجد فی الحج سجدتین)۔ وأخرج عن نافع: ان ابن عمر 
سجد فی ا حج سجدتین)ء وأخرج عن عاصم: عن زر؛ عن عبد الله وعمار نحوہ وعن 
یونس بن عبیدء عن بکر بن عبد اللہ عن صفوان بن محرزء عن أٌبی موسی نحوہ؛ وعن 
شعبة؛ عن یزی ید بن خمیرء عن غبد الرحمان بن جبیر عن أبی الدرداء نحوۂ ٢(‏ :۱۱۲. 

وھذہ الآٹار لموقوفة وما تقدم من الطرق ا متعددة ا مرفوعة إذا اجتمعت حصلت لھا 











ج- ۷ سجود التلاوۃ وما یتعلق به _ ۲٤‏ 


۰ - حدثا: ابن مرزوقء قال: ثنا عبد الصمد بن عبد الوارث قال: 
کان یسجد فی النجم وفی اقرأً باسم ربك). اع سے الطحاؤوی )۲٠۹:٢(‏ 
ورجاله کلھم ثقات من رجال الشیخین, إلا شیخ الطحاوی وقد مر غیر مرة أُنہ 
ثقة وإلا سعید بن [إسحاق؛ء فلم أُعرف من ھو؟ وظنی أنه من زیادۃ الناسخین 

۹۰ عن: عفمان بن فائد ثنا عاصم بن رجاء بن حیوةء عن ال مھدی 
بن عبد الرحمن؛ حدثتنی عمتی أُم الدرداء عن أبی الدرداء قال: <سجدت مع 
النبی لا إحدیٰٗ عَشرَۃ سجدۃ لیس فیہا من الفصل شیع الأعرافء والرعد 
والنحل؛ ٤‏ وبنی إسرائیل ےی فی رو سی وریہ و کو 
والسجدة؛ وفی ص٠‏ وسجدة ا خوامیم6. آخرجه ابن ماجة 2۶+ وفيه 
عثمان بن فائد ضعیف؛ وذ کرناہ اعتضادً. ۱ 





ولک غسا تا درا الا سا ساب لے التعی ذکرناھاء والأحوط عندنا ما 
اختارہ الشیخ أدام اللہ ظله أنه یسجد خارج الصلاۃ فی الحج سجدتینء ویرکع فی 
الصلاةۃ علی قوله تعالی: ظڑیا 6ے مس ورس تا 
لعلکم تفلحوتن 4ء وینوی السجدة ولا یسجد لھا استقلالاء کل ذلك خروجًا من - 
ا خلافء ولا شك فی استحسانه. 

قولہ: ”حدثنا ابن مرزوق إلخٴ. قلت: فيە دلالة علی اُن نافعًا لم یر ابن عمر ساجد 
فی ا حج سجدتین: وہو یعارض ما أخرجہ ا حاکم عن نافع عنہء وإذا تعارضا تساقطاء أو_ 
یحمل الُول علی عدم رؤیتہ سجدھما فی الصلاقء والٹانی علی أنە رآہ یسجد سجدتین 
فیہا محارچ الصلا واللہ تعالی اعلم, 

قوله: ٭عن عغمان بن فائد إلخ“ ۔ قلت: اث وك کان سندہ یا ولک تید 
یاجماع اھل اللدینة عليه کما مر عن مالك أنه قال: الأمر عندناء وفی روایة: الأمر ا جتمع 
عليه عندنا أُن عزائم ہر رت وھی لہ اتی رواها ابو الدردام زلیین: 





إعلاء السنن سجود التلاوۃ وما یتعلق بہ ۱ ٢٢٢٢‏ 


+" یوسف بن یزید قال نا سعیذ* نا خشیمءٗ قال تا 
الد عن أبی العریان ا جاشعیء عن ابن عباس هوذکر سجود القرآن فذ کر 
منہا ص٤٢.‏ أُخرجه الطحاوی فی ”مشکلەٴ )۳٤٣:٣(‏ وسندہ حسن: فان یوسف 
بن یزید شیخە هو القراطیسی ثقة ثقة من ال حادیة عشرء وأبو لعریان هو الھیٹم بن 
لأسود شاعر صدوق رمی بالنصب؛ > وی لە البخازی فی ات" . 
”التقریب“ (ص-۲۲۸ و٢٢۲)‏ وفی ”التہذیب ": قال العجلئ: کوفی ثقة 
خیار التابعین ( ١١‏ :۹۰) وذکرہ ابن حبان فی الفقات فا حدیث حسن.. 


۲- سحدثا: فھد نا معلی بن راشدء تا عبد الواحد بن زیاد ثنا 


فیہا من الج إلا سجدة واحدة وقد وافقنا علی نفی الثائیة منہا ا جسن؛ وابن السیبب 
وھ وعکرمة ا" سس ۷ھ(" ۵ھ ؿ"" 
77 ۔_۔۔ ےت یت 
مالكء والشافعی فی قولە القدیم وھو قولنا معشر الحنفیةء واللہ أعلم. وقد أأفرط ابن حزم. 
وقال: ثانیة الحج لا نقول بہا أصلا فی الصلاۃ؛ وتبطل الصلاۃ بہاء یعنی إذا سجدت؛ 
قال: لأنہا لم تصح بہا سنة عن زسول الله ولا أجمع علیہاء وڑھا جاء ذیہا ٹر 
مرسلء کذا فی ”العمدة ٴ للعینی .)٣١۹١:٥(‏ 
ّ قوله: ”حدثنا یوسف بن یزید إلخٴ ٭. فيه دلالة صریحة علی کون سجدة ص من _ 
سجود القرآن فان ابن عباس عدھا منه ولیس من سجود .الشکر کما قاله الإمام الشافعی 
رخمة اللہ وتعلق چا زواہ این عباس مز فوع سینا ھاؤ دا سر ٹس فا5 
فلو کان امزاد ذلك لم یعدھا این عباس من سجود القرآنء وقد تقدم الکلام فیه مستوفی. 
قوله: ”حدثا فھد إلخ“ . قلت: قول ابن عمر: حد سی 
)١(‏ ہو مد یہ ضز صاحب السن کما یظھر من ” مشکل الآثار ٦٦٢:(‏ و۲۷۰) فان الطحاوی سرد د هنا2 











ج۔۷ سجود التلاوۃ وما یتعلق بہ ۱۷ 


ل١!‏ 7- فؤاسجد ج فان 7 ا 7 کو الذین : ھدی الله کت 
اقتد٥)‏ . رد الطحاوی فی مشکل“ (ص-٥٣۴)‏ ایا وسندہ حسن) فان 
معلی بن راشد الھذلی وثقه ابن حبانء وقال النسائی: :لیس یه باأسء کما فی 
۔افثت" ) ۲٣‏ :۷) وخضیف وثقه ابن معین وغیر واحد وضعفه آخرونء 
کما فيه أأیضا )٤۶ ٣(‏ وفھد واله ایخ الثرکتانی نیا مر غیر مر وصحح 
اأحادیقه الٹیموی فی 'آثار السان“ کٹيرا۔ٴ 

۳ عن: ابن عباس رضی الله عنہما: (أُنه کان ی یسجد بآخر الأایتین 
من حم السجدق وکان 75 عبد الرحمن یعنی ابن مسعود یسجد بالاولی ٠‏ 
منہما). اأخرجہ ا حاکم فی ٭الستدركٴ )٦٣٢٤٤:٤(‏ وقال: صحیح الإمناد 
را جلود التمی) راس ان او سم أنه قال: ١اسجد‏ بآخر 
الایتین). ٠‏ وفی 'آثار الست" (ص-٦١):‏ سو وت 


علی کون سجسدة ص من العسزائم کمالا یخفی؛ ولا حاجو إلی العدول عن 
الأصل کما قدمناہ. ۱ 
قوله: عن ابن عباس إلخ ٴ. قلت: ومذھبنا فی ذلك مذھب ابن عباسء ما فيه من 
الاحتیاط عند اختلاف أقوال الصحابق قال فی ”البدائع“: فان السجدة لو وجبت عند 
قولە: لإتبدون4 فالتأخیر إلی قولہ: ڈڑلا یسألون پچ لا یضر ویخرج عن الواجب؛ ولو 
رجیت عند فَوَلَة ڈلا یسألون یچ لکانت السجدة المؤادة قبله حاصلة قبل وجوبہاء 
ووجردشیت و جرثبا شوجت نقصانًا فی الصلاة (لڑتیانه عملا زائدًا فیہا) ولم یؤد 
الثانیة فیصیر اللصلی تا رکا ما هو واجب فی الصلاة فیصیر النقص متمکتا فی الصلاةۃ من 
وجھین؛ ولا نقص فیما قلنا البتة وھذا هو إمارة التبحر فی الفقه واللہ الموفق اھ 
.)۱۹١:١(‏ ویثل قولنا قال ابو وائلء وابن سیرین؛ ومجاہد وقتادة کما رواہ وی 
فی ری ان راانة ضدا رساا را 00+ 
قلت: وکذلك اختلفت الأمة فی سجدة لفمل؛ تھی عندنا علی قولہ: یسر 
تخفون وما تعلئونء اللہ لا إلە إلا هو رب العرش العظیم4 کما فی ”مراقی الفلاح“ 





إعلاء السنن_ سجود التلاوة وما یتعلق بھ ۸. 


۹٤‏ - حدشا: أبو بکرة؛ قال: تا أبو أحمد'' قال: مسعر“” عن عمرو 
ابن مرۃ” عن مجاھدہ قال: (سجد رجل فی الایة الاأولی من حم فقال ابن 
اس رض الله عنہما: عجل ھذا بالسجود). رواہ الطحاوی (۲۰۹:۱) 
ورجاله رجال ا جماعة غیر أُبی بکرة وھو ثقة کما مر غیر مرة. 


۹۰٥‏ - عن: اہن عمر رضی اللہ عنہما (أن رسول اللہ گل تر عام 
الفتح سجدہٗ فسجد النأس کلھم منہم الراکب والساجد فی الأرضء حتی إن 


(ص۲۷۹) وعند بعضھم عند قولە: فإویعلم ما تخفون وما تعلدون4: والسجدة فی ص 
عند قول: فلوحسن مآب چ4 عندناء وعند قولہ: فلڑوخر راکعا وأناب چ4 عند مالك 
والشافعیء وجہ قولنا ما ذکرہ فی ”البدائعٴ وقد مر آنقَا. 

قوله: ”عن ابن عمر إلخٴ وھو التاسع عشر من البابء قال المنذری: فی إسنادہ 
سے رظکات ر ع اق تہ لاس وت ہیلع تع الک امہ ان 
”عون المعبود“. قلت: وھو کذلك قد ضعفوہہ إِلا أُن النسائی قال فی ”الکبری “: ولم 
یترکہ یحبی القطانء کما فی ”التہذیب٭ )۱٥۹:۱۰(‏ ویحیی القطان کان لا یحدث إلا 
عن ثقة: کما فی ترجمته من ”التہذیب٭ٴ (۲۱۹:۱۱) وقال الحاکم فی ”المستدرك٭ّ بعد 
ما أخرج ا حدیث بطریق مصعب ھذا وصححہ ما نصہ: ولم یخرجاہ؛ فإانہما لم یخرجا 
مریں ات را چتے ودای سی علی التصحیح (۲۱۹:۱) وفی 

٭التقریب ٴ لن اخدَيك وکان عابدامی السا مض --۰۸۰۰). 

5 ودلال الخدیث علی ان من سمع السجدة راکیا لا یازمہ لتزول للسجود ظاھرق 
: والظاھر اُن السجود علی الید کان لعذرہ وإما اأدیت بالإماء إذا تلاھا راكبَاء لأن الشروع 
فی التلاوۃ راکبا مشروع کالشروع فی التطوع راکباء من حیّث أُلہما سببا لزوم السجدة 
فکما أوجب التطوع راکبًا السجود بالڑماء أأوجبہا التلاوۃ كذلك؛ کذا فی ”فتح القدیر“ 
)٦٦٤:١(‏ ولا ثبت الجواز للتالی فللسامع أولی؛ فان السبب لە غیر اختیاری؛ وفی 
)١(‏ هو الزبیری۔ 


(۳) ثقة عابد کان لا یدلس۔ ۱ : 














ج- ۷ سجود التلاوة وما یتعلق به ۲۹ 
الراکب یسجد علی ید٥)‏ ۔ رواہ پل داود وسکٹ عو اجس ال حاکم 
ور صححدہ؛ وأقرہ الذهبی کا فی ' الرقاق رق العبود ٴ .)٣٥٥:٥(‏ 

٦‏ - عن: این غمر رضی الله عتہعاء قال: دکان رسول اللہ سلهُ یقر 
علینا القرآن فاذا وس و بت نا مع4). رواہ 5 داود 
)۲٥٤٢:١(‏ وسکت علنه؛ وفی ”العلخیص ال بیر  :)۱۱٤:١(‏ وفيه العمری عبد 
الله الکبر وھو ضعیفء وخرجہ الحاکم من روایة العمری أیضاء لکن وقع عندہ 


”الرقاة“ عن ”شرح النیة“: ولو وضع کفە بالأرض وسجد علیہا یجوز علی الصحیح 
ولو بلا عذِر إلا أنه یکرہ ٤٥:٥(‏ و٦۵).‏ وفیه أَیضً: قال ابن الھمام: إذا تلا راکبا أو 
بریيعا لا نکر علی الشنجرد اجار القائات 

قوله: ”عن ابن عمر إلخٴ. وھو العشرون من الباب إلخ. قلت فیه دلالة علی 
التکبیر عند السجودہ وفی ”الدر ا ٹحتار: وھی سجدۃة بین تکبیرتینء وفی ”رد ا حتار: 
ای تکبیرۃ الوضع وتکبیرة الرقع (البس. وھذا ظامر الروایڈ وصححہ فی ”الْدائمٴ 
وعن أبی حنیفة: لا یکبر أصلاء وعنه عن أبی یوسف: یکبر للرفع لا للوضع؛ وعنه 
بالعکس ”حلیةٴ اھ (۸۰۳:۱). والتکبیرة الاُولی أی التی للوضع ثابتة با حدیث ا مذ کور 
والثانیة لم اُقف علیہا فی الأأحادیث؛ ولعلھم قاسوھا علی السجدة فی الصلاۃ فإنہا _ 
بتکبیرتین وبہما قال الشافعی وأحمد ومالك کما فی ”رحمة الأمةٴ (ص- )۱۲١‏ وفی 
لور" ضا رن فان مین اف قال الشامی: ای قیام قبل السجود لیکون خرور 
وھو السقوط من القیام؛ وقیام بعد رفع رأسہ وھذا عزاہ فی ”البحرٴ إلی ”الضمرات ٴ 
طالدتھات غیت رب ظراف 1ے با گروباعت ارک رلاافا ئن 
بعدہ إلیہا فقط اھ -.)۱۰۳:۱١(‏ ۱ 

قلت: أما القیام الاُول فأُحذوہ من لفظ ا خرور الوارد فی القرآن فی قوله تعالی: 
لویخرون للاُذقان سجداء ویقولون: سبحان ربنا إن کان وعد ربنا مفعولاہچ ومنہ 
استحبوا ان یقول فی السجدة طلسبحان ربناچ الایة. وقوله تعالی: ٭لإذا تعلی علیہم آیات 
الرحمان خروا سجدا وبکیاچء وکل ذلك ما استحسنہ ا تأخرون ولم یرو فی ذلك عن : 
الإمام وصاحبیه شئ کما یظھر من ”البدائعٴ (۹۳:۱) وفی ” کشف الغمةٴ للشعرانی: 








إعلاء السان 1 سجود التلاوۃ وما یتعلق بہ ۱ ہے 


”الستدرك“ الوجود عندناء وعبد اللہ الکبر حسن ا حدیثء وثقه ابن معین _ 
وابن عدی؛ والعجلیء وأحمد بن یونس. وروی عنه ابن مھدی (وھو لا یروی 
إلا عن ئثقة) وحسن حدیئہ یعقوب بن شیبةء وضعفە اأحمد وغیرہء کما فی 
”العہذیبٴ (۲۲۷۰۰۸). 

۷ - حدثا: ابن نمیر!' و وکیع: قالا: نا سفیان ”” عن اُشعث بن أبی 
الشعثاءٰ عَن عبّد الرحمن بن یزیدہ قال: وسألنا عبد الله ”” عن السورة تکون فی-' 
آخرھا سجدة ا یرکع أُؤ یسجد ؟ قال: إذا لم یکن بینتك وبین السجدة إلا_ 


وکانت عائشة رضی اللہ عنہا إذا قرأت آیة السجدة وھی جالسة تقوم ٹم تسجد اھ 
.)۱۰٦:١(‏ ولم اُقف علی سندہہ ولکن الشعرانی رحمہ اللہ قال فی مقدمة هذا الکتاب: . 
ولم أعز أحادیہ إلی من خرجھا من الأٌئمة لأنی ما ذکرت فیه إلا ما استدل بہ الأئمة 
ا جتہدون لمذامبہمء وکفانا صحة لذلك ا حدیث استدلال مجتہد بە اھ .)٥:٤(‏ 
ْ وأما القیام الثانی فلعلھم اأُخذوہ بالقیاس غلی سجدة الصلاةء فان الأفضل فیہا ان 
تکون بین قیامینء قال فی ”البدائعٴ: وأما کیفیة ادائہا فان کان تلا خارج الصلاۃ یؤدیہا 
علی نعت سجدات الصلاة*“ وإن کان تلا فی الصلاة فالأفضل اُن یؤدیہا علی نعت هیئة 
السجدات أیضًاء کذا روی عن أبی حنیفةء لأنه إذ1 سجد ثم قام وقرأ و رکع حصلت لە 
قربتانء ولو رکع حصات لہ قربة واحدة ولانه لو سجد لادی الواجب بصورتہ ومعناہ 
ولو رکع لأّداہ بمعناہ لا بصورتہء ولا شك ان الأُول أفضل اھ (۱۸۸:۱). 

قوله: ”حدثا ابن نمیر إلخ“: أفاد بعض العلماء أُن معناہ إذا لم یکن بین تلاوۃ آیة 
السجدة وبین سنجدة الضلاۃ فصل زائد فالسجدة الصلاتیة تجزئ عن السجدة الغی وجیت 


)١(‏ هو عبد الله. 
)٢(.‏ هو الثوری۔ 
(۳) ھوابن مسعود. 
(ك) للتلاوۃ. 
)٥(‏ ای علی نعتِ سجدات التلاوۃ فی الصلاۃ. 














ج- ۷ سجود التلاوة وما یتعلق بہ- ۱ ۲٥۷٢‏ 


ال رکوع فھو قریب). رواہ أبو بکر بن أبی شیبة فی ٭ مصنفهٴ (۲۸۲-خ) قلت: 
: رجاله رجال ا جماعة فھو صحیح. 


۸۰- عن:ابن مسعودہ (قالع): (من قرأ الأعراف والنجمء واقرأً باسم 
قال: (إذا کانت السجدة آخر السورة فارکع إن شعت أو اسجد :فان السجدة 
مع الرکعة). رواہ الطبرانی فی ”الکبیر ٴ کما فی ٭ جمع الفوائد“ )۹٦:۱(‏ وقد 


بالتلاوۃء فإنہا قریب لیس ببعید عن التلاوةء وأقرہ عليه الشیخء وأفاد اُن ابن مسعود رضی 
الله عنه ذکر فی ھسذا الکلام إجزاء السجدة الصلاتیة عن سجدۃ التلاوۃء دون [جزاء : 
الرکوع عنہاء وکان السؤال عن ذلك اھ. کذا ذکرہ بعض الناس فی کتابہء قلت: 
وسیأتی عنه ما یدل علی إجزاء ال رکوع عنہا أیض۔ 
وئی اشقدے ملالة علی. آن سجذة اللاوة جب فی الصلاۃ علی الفور وَخوبًا 
مضیقا لا علی التراخیء فإن ابن مسعود رضی اللہ عنه علل إجزاء السجدة الصلاتیة عنہا: 
بکونہا قریبة غیر بعیدۃء ومفھومہ اُنہا لو کانت بعیدة لم تجزئ عنہاء وھذا هو قولنا 
معشر ا حنفیة قال فی ”البدائعٴ: وأما بیان کیفیة وجوبہا فأما خارج الصلاة فإنہا جب _ 
علی سبیل التراخی دون الفور عند عامة أُھل الأصولء لان دلائل الوجوب مطلقة عن 
تعیین الوقتء فتجب فی جزء من الوقت غیر عینء وأما فی الصلاۃ فتجب علی سبیل 
التضییقء لقیام دلیل التضییق: وھو اُنہا وجبت با ہو من أفعال الصلاۃ وھو القراءة 
فالتحقت بأفعال الصلاۃء وصارت جزء من اُجزائہاء ولھذا یجب اُداؤھا فی الصلاةء وإذا 
التحقنت أفعال الصلاة وجب اداؤھا مضیقّا کسائر أفعال الصلاة اھ:(۱۸۰:۱). وسیأتی 
و بت جو وو ْ ۱ 
قوله: ”عن ابن مسعود إلخٴ. قلت: 102 وھ 
سجدة لتلاوۃء وقیامہ مقامھا بشرط عدم الفصل بین تلاوتہا وہین و وٹ 
قولہ: إذا کانت السجدة آخر السورۃ إلخ). قال الحافظ فی ”الفتح“: واستدل بعض 
ا حنفیة من مشروعیة السجودعند قول: ظ(وخر راکعا وأناب 4ء ؛ بأن الرکوع عندھا ینوب 
عن السجودہ فإن شاء الصلی رکع بہا وإن شاء سجد ثم طردہ فی جمیع سجدات 
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لاکوروتی ال کا 


التلاوة وبە قال آبن مسعود اھ .)٥٥۷:۴(‏ قلت: وفيه إشعاز أَيَض بن ابن مسعود قائل 
یإجزاء الرکوع عن السجدةء وفی ٭البدائعٴ: ولو لم یأت بہا علی هیئة السجدة ولکنہ 
رکع بہا ذکر فی الأصل أُن القیاس أُن الرکوع والسجود سواء وفی الاستحسان ینبغی”' 
ان یسجدء قال: وبالقیاس نأخذ. 

ٹم إن مشائخنا اختلفوا فی محل القیاس والاستحسانء قال بعضھم: محل القیاس 
والاستحسان خارج الصلاةء بأن تلاھا فی غیر الصلاۃ ورکع؛ فی القیاس یجزئەء وفی 
الاستحسان لا یجزئهء وھذا لیس بسدیدء بل لا یجزئه ذلك قیاسا ولا استحساناء لان 
الرکوع خارج الصلاۃ لم یجعل قربةً فلا ینوب مناب القربة وذ کر الشیخ صدر الدین أبو 
العین قال: رأیت فی فتاوی أھل بلخ بخط الشیخ أبی عبد اللہ الحدیدی عن محمد بن 
سلمة أنه قال: السجدة الصلبیة ھی التی تقوم مقام سجدہ التلاوۃ لا الرکوعء وعامة 
مشائخنا یقولون: لاء بل الرکوع ہو القائم مقام سجدة التلاوۃء کذا ذکر محمد فی 
الکتاب؛ فإنه قال: قلت: فان أُراد ان ی رکع بالسجدة بعینہا مل یجزئە ذلك؟ قال: أما فی 
القیاس فال رکعة والسجدة فی ذلك سواء لان کل ذلك صلاقء الا تری إلی قوله تعالی: 
لإوخر راکھًا پچ وتفسیرہ خر ساجداء فالرکعة والسجدة سواء فی القیاسء وأما فی 
الاستحسان ینبغی لە أن یسجد وبالقیاس نأخذ؛ هذا کله بلفظ محمد. 

وذکر أبو یوسف فی ”الأمالی ٴ: وإذا قرأ آیة السجدة فی الصلاة فان شاء رکع لھاء 
وك شاء سجن تھا یسی [ن شا اقام رکوع الصاة مَامھا رات شاءسجد تھا ذَكر متا 
العفسیر ابو یوسف فی الإملاء عن أُبی حنیفة ثم اأُخذوا بالقیاس لقوۃ دلیله وذلك ما روی 
عن ابن مسعودہ وعبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہم أنہما کانا ُجازا ان ی رکع عن السجود 
فی الصلاۃ ولم یرو عن غیرھما خلاف ذلكء فکان منزلة الإجماع اھ ملخصا 
(۱۸۸۰۵۱ر 0۹۷م ۲ ۱ 

قلت: وبہذا ظھر خطاً ابن قدامة فی النقلء فإنه قال فی ”المغنی٭ٴ أولا: ولا یقوم 


)١(‏ ای یجب۔ 











چج- ۷ سرد الا رما علق ۱ ۲۳٣‌‏ 


ال رکوع مقام السجودہ وقال ابو حنیفة: یقوم مقامہ استحساناء لقوله تعالی: وخر راکعا 
وأناب ہ4 ٹم قال: وإن قرً السجدة فی الصلاۃ فی آخر السورۃ فإِن شاء رکع: وإن شاء 
سجد ٹم قال: فرکع) نص عليه؛ قال ابن مسعود: (إن شفت رکعت وإن شئت سجدت) 
وبە قال الربیع بن خیٹم وإسحاق؛ وأصحاب الرأی؛ ونحوہ عن علقمة وعمرو بن 
شرحبیل: ومسروق اھ .)٣٥۸:١(‏ فقوله الأول یفید أُن أُبا حنیفة قال بجواز قیام ال رکوع 
مقام السجود خارج الصلاة وھڈا لم یقل بە أبو حم ولا فو سی الا 
استحسانا کما مر عن ٴ البدائمٴ . ونھا قاله بعض ا مشائخ من ال حنفیةء وأما ابو حنیفة فإنما 
قال بھا نص عليه أحمد من قیام ال رکوع مقام السجدة فی الصلاةۃ فقط: والذی قاله بعض 
. الشائخ منا وإن کان لا یصح قیاسًا واستحسانا فله سلف فی ذلكء اخرج ابن أبی شیبة 
بسند حسن عن أبی عبد الرحمان ”' السلمی وأنه کان را اضف سخ 
وھو علی غیر وضوء إللی غیر القبلة وہو یمشی یژمئ إیماء اھ) من ”٭فتح الباری 
.)٥٥۷٤٢(‏ 

"مس مت تس ۱ 
القراءة بین آیة السجدة وبین ال رکوعء فأما إذا طال فقد فاتت السجدة وصارت دیناء فلا 
یقوم الرکوع مقامھاء واکٹر مشائخنا لم یقدروا فی ذلك تقدیراء فکان الظاھر أنہم 
فوضوا ذلك إلی رأی انجتہد؛ کما فعلوا ذلك فی کثیر من الواضعء وبعض مشائخنا قالوا: 
إن قرا آیة او آیتین لم تطل القراءةہ وإذ قراً ثلاث آیات طالت٠‏ والاأوجه ان یفوض ذلك إلی 
رأی انجتہد, أو یعتبر ما یعد طویلاء علی ان جعل ثلاث آیات قاطعة للفور وإدخالھا فی 
حد الطول خلاف الروایةء فإان محمدا نص علی اُن ثلاث آیات لیست بقاطعة للفور ولا 
بدخلة للسجدة ہیوت 0148ء 


)١(‏ تابعی کبیر مشھور بکنیتہ اسمه عبد اللہ بن حبیب بن ربیعة السلمی الکوفی القرئ۔ ولاأبیه صحة ثقة ثبت من 
الثانیة مات بعد السبعین کذا فی ٭التقریبٴ (ص-۰۰٠).‏ قلت: وتاویل فعله عندنا أأنه کان یفعل ذلك تشبًا 


بالساجدین لا أنه کان یزعمه مغنیا عن السجود ۔ 
پا ل 











حم 


إعلاء السنن متجروٰد افلاوٰة وما پتعلق نب ۱ ۶(08 


۹ - حدۂثا: صالح بن عبد الرحمن قال: ثا یوسف بن عدیء ا 


أبو الأحوصء عن أبی إسحاقء عن عمرؤ "بن مرةء عن عبد الرحمن بن أبی 


لیلیء قال: (صلی بنا عمر بن ا خطاب الفجر بمکةء فقرأً فی الرکعة الثانیة 
جو موی رر ہب رت :۹۰ کت 


دی لئ ”الامام“ کماقی فع‌القدیر (ا )٠:‏ قلت: جاک 


بعدہ عن عثمان رضی اللہ عنه نحوہ وسندہ حسن. 


۹۰- عن: عائشة ة رضی الله عنہاء قالت: کان رسول اللہ کا یقول: 


اق شود القرآن باللیل: وسجا و جھی للذی خلقه وشق سمعه وبصرہ 


وبحوله وقوتہ؛. رواہ العرمذی )۷٥:۱(‏ وقال: حسن صحیح؛ وفی 


افعذکر؛ ثم إذا رکع قبل أن.یطول القراءة ھل تشترط النیة لقیام الرکوع مقام سجدة 


التلاوۃ؟ فالذی رجحهہ صاحب ”البدائم“ عدم اشتراطھاء قال: ومن مشائخنا من قال: 
یحتاج هھنا إلی النیة ٹم ذکر دلیله ورد عليه کما فيه ١(‏ :۱) واللہ تعالی أُعلم. 
قوله: ”حدثا صالح بن عبد الرحمان إلخ“: قلت: فیە دلالة علی ان الصلی إِذا_ 


تل اتلاوۃً ئی الصلاۃ وقام فانہ لا رکع کما رفع رآسە بل یدغی أُن یقرأً ٹم برکع؛ 


وق صرح فی ”البدائ عم“ بکراھة الرکوع بدون ان یقرا آیة و آیتین فی قیامه عن السجدة 
له یصیر بانیا للرکوع علی السجدة؛ قال: والأأولی ان یقرأ لاٹ آیات فصاعدًاء فلو لم 
یفعل ذلك ولکنہ رکع کما رفع رأسه من السجدة اُجزأہ لحصول القراءة قبل السجدة اھ 
(۱۸۸:۱). ۱ کک 

قوله: ”عن عائشة إلخ“. قلت: قولھا: ”باللیل٭ المراد بە صلاة التہجدہ قال الشامی 
فی ”رد فا قادین ج القتی ڑا ۸۰۳۰): فان کانت السجدۃ فی الصلاقء فإن 


غات فریح کال مہغام ری الأاخلی از فلا قال ماضاء غاوردتلی آا قالذوة 


کان خارج الصلاة قال کل ما أثر من ذلك اھ. وقد عرفت فی صفة الصلاۃ ان أُذکار 
سجدة الصلاةۃ وردت مختلففق والظاھر ان سجود التلاوة مخصوضص بہذا الذکر علی 
الاستحباب اھ. قلت: وجهە قصرہ ان سجدۃ الصلاة اُعلی وأھم من سجد التلاوة فلما 








چس ۷ : سجود التلاوة وما یتعلق بہ ۰٥‏ 


”الأُذکار“ للووی (ص:۸٥):‏ زاد ا حاکم: فلفتبارك اللہ أحسن ا حالقین4؛ 
قال: وھذہ الزیادۃ صحیحة علی شرط الصحیحینء اھ. وفی ”التلخیص 
ا حبیر  :)۱۱٤:١(‏ وصحح ابن السکن وقال فی آخرہ: ثلاثا اھ.. 


کان سبحان ربی الأعلی ثلاثا وظیفة الصلاتیةء فالظاھر أنه وظیفة التلاوتیة أیضًاء ویکفی _ 
لھما جمیمَاء قال ابن قدامة فی ”الغنی“ : ویقول فی سجودہ ما بقول فی سجود الم الصلاق 
قال أحمد: أما.أُنا فأقول: سبحان رہی الاأعلی اھ :)٦٦٥٦:٦(‏ 

وأما قولہ: دإن اُذکار سجدة الصلاۃ وردت مختلفةہ فا جواب ما قدمنا أُن کل ما 
ورد من غیر التسبیح محمول علی النفلء وقال صاحب ٭الحلیةٴ: علی أنه إن ثبت فی 
اللکتوبة فلیکن فی حال الانفراد أُو ا جماعة والمأمومون محصورون لا یٹقلون بذلك؛ کما 
نص عليه الشافعیة ولا ضرر فی التزامہء فان القواعد الشرعیة لا تنبو عنہء کیف؟ 
والصلاة والتسبیح والتکبیر والقراءة کما ثبت فی السنة اھ )٢٢۸:۱(‏ ”رد ا تار وفی 
ا٘شعة اللمعات ٭ (ص- ٤‏ ۲۲) ما تعریبہ: وظاھر مذھب النفیة أُن التسبیح المسنون فی 

لصلاتیة تکفی التلاوتیة تیة فان الصلاتیة أأفضل فلما کفاھا فلن یکفی التلاوتیة أأولیء ومع 
۱ رت فی الروایات من الادعیة اختصة بالتلاوتیة تکون قراءتہ فی 
سجدۂ التلاوة أُولی وأنسب اھ.. قلت: ولعل ا حق لا یتجاوز ما قاله صاحب ”ا لحلیة“ 
لکون الإمام مأمورا بالإیجازء واللہ تعالی اُعلم. ۱ 

ارہ وی ات ضا رر اھ واس رز تا مظاک ول ات 2 
ابن عباسء قال: ٭کنت عند النبیٰ سل فاتاہ رجلء فقال: إنی رأیت البارحة فیما یری 
الناقر: کانی: اصلیٰ الی اصل سج رات السََدَه ََستےََالَرة لکشردین 
فسمعتہا تقول: اللھم احطط عنی بہا وزراء واکتب لی بہا اأجراء واجعلھا لی عندك 
ذخرا)۔ زاد الترمذی (وتقبلھا منی کما تقبلتہا من عبدك داود عليه السلام) ثم اتفقا قال 
این عباس: (فرأیت النبی ىا قرأً السجدة فسجدہ فضمعتہ یقول مثل ما قالت الشجر8ہ: 
وفی إسنادہ الحسن بن محمد بن عبید الله بن أبی یزیدہ قال العقیلی: فيه جھالة وفی الباب ' 
عن أبی سعید الخدری عند البیہھی واختلف فی وصلہ وإرساله وصوب الدار قطنی فی 
٭العللٴ روایة حماد عن حمید عن بکر أُن أبا سعید رای فیما یری النائم. ا لحدیث؛ کذا 








إعلاء الستن :سجود التلاوة وما یتعلق بە خی 


1۱ - عن: اللیث؛ عن نافع عن ابن عمر قال: (لا یسجد الرجل ” 
إلا وھو طاہر؛. رواہ البیہقی بإاسناد صحیح کما فی ”فتح الباریٴ .)٦٦۷:٢(‏ 


فی ”النیل" .)۳٥٣:٢(‏ 
قلت: روایة حماد عن حمید قد ذکرناھا فی ا متن وقد تقدم فی ا حاشیة حدیث 
بی سعید فی دعاء الشجرة أَیضاء وا حسن بن محمد بن عبید اللہ بن یزید قال فی 
”التقریب“: مقبول من التاسعة (ص-۳۹) وفی ”التہذیب“: قد أخرج ابن خزیمة وابن 
حبان حدیئہ فی صحیحیہماء وذ کرہ ابن حبان فی الثقات وقال الخلیلی: ما ذکر حدیئه 
(فی سجود الشجرة) ھذا حدیث غریب صحیح من حدیث ابن جریج قصد اأحمد بن 
حنبل محمد بن یزید بن خنیس وسأل عنهء وتفرد بە ا حسن بن محمد الکی وو ثقة اھ 
(۳۱۹:۲). ۱ 
قولە: ”عن اللیث إلخٴ. قال ابن قدامة فی ”الغنی “: ولا یسجد إلا وھو طاھرء . 
وَجمٰلة ذلك أنه یشترط للسجود ما بشترط لصلاة النافلقہ من الطھارتین من ا حدث 
" والنجس, وستر العورۃ واستقبال القبلة والنیة ولا نعلم فيه خلافًاء إِلا ما روی عن عثمان 
ابن عفان رضی اللہ عنہ فی الحائض تسمع السجدة توم براًسھاء وبە قال سعید بن 
السیب؛ وعن الشعبی فیمن سمع السجدة علی غیر وضوء یسجد حیث کان وجھه ولنا 
قول النبی عََلہُ: الا یقبل صلاة بغیر طھور؛)ء فیدخل فی عمومه السجود اھ .)٥٦٤٦:١(‏ 
قلت: أثر عثمان وابن اللسیب؛ قد تقدم أُول الباب أُن اين أپی شیبة أخرجه بسند 
صحیح؛ وتقدم أُن معناہ أُن تتشبہ ا حائض بالساجدین بالاإیماء ولا تسجد وأثر الشعبی 
أخرجہ ابن ابی شیبة أیضًا بسند صحیح عنہ قاله ال حافظ فی ”الفتح٭ٌ )٥٥٤:٢(‏ ولکن 
قول ابن عمر ا مذ کور فی ا تن أولی منەهء ولا یعارضه ما علقه البخاری: (وکان ابن عمر 
رضی الله عنہما یسجد علی غیر وضوء اھ .)۱٢٤:١(‏ فان فی سندہ مجھولا کما قال 
ال حافظ ”الفتح ‏ روی ابن أبی شیبة من طریق عبید بن الحسن: عن رجل زعم أنه کنفسه 
عن سعید بن جبیرء قال: ”کان ابن عمر ینزل عن راحلته فیہریق ا ماء ٹم یب رکب فیقراً 
السجدة فیسجد وما یتوضأً اھ . (نفس المرجع) فھذا الرجل الذی زعم عبید أُنه کنفسەء 


)١(‏ ای سجود التلاوۃ۔ 
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لویغرف۔ - ۱ 
لایقال: إِن البخاری قد جزم بہٰذأ التعلیق فیکون صحیحاء لان نقول: قد اختلف 
نسخ البخاری فی ففی روایة الأصیلی بحذف ”غیرٴ کما فی ”الفتحٴ أَیضًا (نفس 
الرجع) ولا حجة فی قول ال حافظ: والاول أولی أی إثبات لفظة ”غیرٴء بل نقول: حذفه 
اأولی لکون دلیله اُقوی؛ فان ما رواہ البیہقی عنہ من قولە: وا یسید ال ا وخ 
طاھرہ مروی عنه بسند صحیحء وما رواہ این ابی شبیة عنه ما یؤید إثبات لفظة ' عو فی 
سندہ مجھول: فالاًولی من النسخ ما وافق السند الصحیح لا ما وافق غیر الصحیح؛ وإن : 
سلمنا صحة ھذا التعلیق پإثبات لفظة ”غیر فنقول: غایته ان سعید بن جبیر لم یر ابن عمر 
یتوضأء ونفی الوضوء لا یستلزم نفی الطھارۃ فیحتمل أنه کان تیمم فی موضع کان إھراق 
لماء فیه بعد الفراغ منهء ولم یرہ این جبیر یفعل ذلكء وإنما اقتصر علی التیمم إما لعذر 
مجیز لە کبعد ا ماء عنهہ او کان من مذھبه جواز التیمم لہ فلم یثبت سجودہ بلا طھارۃة 
وأیضًا: فان هذا فعلء وما رواہ البیہقی عنه قولء والقول یتقدم علی الفعل لکونە نصا فی 
المراد والفعل:محتملا للوجوہ. 
والعجب من بعض الناس حیث لم یتتبه ما فی روایة ابن أُبی شییةہ وتعلیق البخاری 
من الضعف روایة ودرایڈ فصار یجعله معارض ما ذکرناہ فی ا لمتنء ویقول: فلا حجة فیه 
لن یستدل یه غُلی اشتراط .الظھارۃ:لسشجود:التلاوٰۃ:اھ.. :قکل ذِلك بنا القابیبملی۔: 
الفاِسدۂ :والحق ان ما ذکرناہ:فی إلان حجة صجیحت:ولا یصلج ما علقه البخاری ووصله 
ابن أبی شىیة من ابن عمر معارض لە البتة. 7 ۱ 
لم لا شك فی کون اشتراط الطہارۃ جانب الاحتیاط لأن ذہ السجدۃ ملحقة 
بالصلاةۃ فی کثیر من الأحکام؛ لا سیما وھو مذھب ا جمھور کما قال ابن قدامة:.لا نعلم۔ 
فیہ خلافًا إلا ما روی عن عثمانء (وقد ذکرنا معناہء وأنە لا یعارض اشتراط الطھارق): 
وَعن الشعبی امہ وق قَاَختا اویل ما روی:غن آپی عبت :ال رجمان الہفّی: الد کان یقراً ٰ 
السجدة ثم یسجد وو علی غیر وضوء إلی غیر القبلة وھو شی یؤمئ ِماءَ اھ.. أُنەه 
محمول علی التشبه بالساجدین لأنه حکایة عن الفعل أیضاء وھو یحتمل الوجوہہ فلا 








إعلاء السان ت سجود التلاوة وما یتعلق بہ : ۸ 


یصلح معارض لقول ابن عمرہ لا سیما وہذا القول مؤید بعموم قولہ ىَأُ: دلا یقبل صلاة 
بغیر طھور؛ء وموافق للقیاس الصحیح وقول ا جمھور فافھمء وکن من الشاکرین. 
النتمے الأولی: 

۱ شوساستھ عسستاہی متھاکت رات رات 
خلافه فلا بد من ذکرہ والجواب عنہ؛ روی أبوٴ داود وسکت عنه عن أبی تمیمة 
الھجیمیء قال: ٥ا‏ بعثنا الرکب -قال أبو داود: یعنی إلی المدینة- قال: کنت أقص بعد 
۲ صلاة الصبح فأسجد فنہانی ابن عمرء فلم أنته ثلات مرات ثم عاد فقال: ”إنی صلیت 
ٰ خلف رسول اللہ َلكه ومع أبی بکر وعمر وعثمان فلم یسجدوا حتی طلعت الشمسُ اھ 
.(۱:٣٣٢ء‏ مع ”العونٴ). 

قلت: هو محمول علی أنه کان یسجد بعد الإسفار الشدید حیث یتراءەی طلوع 
بس فنہاہ این عمر عن ذلكء ولا شك فی کرامة السجدة عند مظنة الطلوع حتی 

تفع الشمس قدر رمح ور عو سو بے ہی (کان ابن عمر إذا 
ہش ات جمع الفوائد“ .)۹٦:۱(‏ لم اق 
علی إسنادہ ولا حاله صحة وضعفاء ولکنە یکفی لتأیید الاحتمال وتفسیر الاحتمال علی 
أنه قد تأید بقول مالك بەہ ففی ”ا مدونة الکبری“ لسحنون قال (ابن القاسم): فقلت لە 
(أی ممالك): فان قرأما بعد العصر أُو بعد الصبح ا یسجدھا؟ قال: إن قرأھا بعد العصر 
والشمس بیضاء نقیة لم یدخلھا صفرة؛ رأیت ان یسجدھاء وإن دخلتہا صفرة لم أر أن 
یسجدھاء وإن قرأھا بعد الصبح ولم یسفر فاُری ان یسجدھاء فإن أسفر فلا أُری ان 
یسجدھا اھ .)٣۰٥:۰١(‏ ۱ ۱ 

ولا ریب أُن علة الع الإسفار إنما ھی مظنة طلوع الشمسء فا مراد بە الإسفاز 
الشدید اوجماع علی جواز الصلاۃ فی الإسفار الغیر الشدید حیث لا یتراءی طلوع 
ذکاء ھذا هو المذھب عندنا کما قدمنا فی ا جزء الثانی من الکتاب (ص-٤٣)‏ عن 
”الع مکیریة“ وغیرها ان الأفضل فی سجدہ التلاوۃ تأخیرھا (عن وقت الکرامة) وفی 
صلاة ا جنازة التأخیر مکروہ أی إذا حضرت فی وقت الکراهة ودلیل کراھة التأخیر فیہا 
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قوله گٌلكه لعلی: ولا تؤخر ا جنازۃ إذا حضرت٠‏ رواہ ابن ماجےه بسند رجاله موثقون 
(۱۰۸:۱). وأیضا: فإنہا دعاء ولا یکرہ الدعاء فی وقت ما۔ ۱ 

قلت: وھذا ہو ا جواب عما رواہ الأثرم عن عبد اللہ بن مقسم أُن قاصًا کان یقراً 
السجدة بعد العصر فیسجد فتنہاہ ابن عمر وقال: إنہم لا یعقلونء کما فی المغنی 
)١٥٦:١(‏ فھو محمول أأیضًاعلی أنه کان یسسجد بعدتفیر الشسن قتہاہ:من ذلك: قال 
ابن قدامة: قال الأثرم: سمعت أبا عبد اللہ یسأل عمن قراً سجود القرآن بعد الفجر والعصر 
ا یسجد؟ قال: لا! وعن أحمد روایة أخری أنه یسجد وبە قال الشافعی وروی ذلك عن 
احسن؛ والشعبیء وسالمء والقاسم وعطاء وعکرمة ورخص فیە أُصحاب الرأی قبل 

تغیر الشمس اھ (نفس امرجع). 

وقال الشیخ أطال اللہ بقائه-: إن قول ابن عمر: ”نی صلیت خلف رسول الله 
گل ومع أبی بکر وعمر وعثمان فلم یسجدوا حتی تطلع الشمسٴء فیه حکایة عن 
سجدة الصلاۃ من غیر الفریضة کما لا یخفی؛ ثم إنه قاس سجدۃ التلاوةۃ علی سجدة 
الصلاۃ النافلة فنہی عنہا بعد الفجر والعصرء کما ان النافلة منہی عنہا بعدھماء ولکنا 
ترکنا قیاسه ذلك ما ثبت عندنا وجوب التلاوتیة بحدیث مسلم ا مذ کور اأول الباب؛ فکان 
حکمھا کالصلاة الواجبة دون النافلة فتجوز بعد الصبح قبل الطلوعء وبعد العصر قبل 
الغروب. 

لا یقال: سلمنا اُنہا کالواجبة لکن کا منذورة لوجوبہا بالتلاوۃ أُو السماع الذین 
ھما فعلا العبد کالنذرء فینبغی أُن لا تجوز کالمنذورة. لانا نقول کما قال العلامة الشامی 
(۳۸۹:۱): إنه وإن کان بفعله لکنە لیس أصله لأن التتفل بالسجدة غیر مشروعء فکانت 
واجبة یجاب اللہ تعالی لا بالترامه العبد اھ. بلفظ بعض الناس فی ”الإحیاءٴ مع اختصار 
یسیر وفیه ان التتفل بالسجدة مشروع کما فی سجدة الشکر؛ وسیأتی ذکرھاء فلعل 
الأسلم فی ا لجواب ما ذکرتە أُولاء واللہ تعالی أعلم. 








إعلاء السنن_ بک الاو ہلت ۔۔" 2 


التتمة الثائیة: 

قال فی ”البدائعٴ فی سان ھذا السجود: ومنہا ان الرجل إذا قرأآ ال ا 
قوم فَممُوعا فالسنة اُن س ظا مع لا یسبقونہ بالوضع ولا بالرفع؛ لأن التالی إمام 
ےم قد مر دلیله أُن غلاما قرا عند النبی ك السجدة ولم, یسجدہ وقال لە 
النبی جا : (کنت إمامنا ولو سجدت لسجدنام رواتہ ثقات ولکنه مرسل) وإن فعلوا . 
أجرأھم لأنہ لا مشارکة بینہ وبینہم فی الحقیقة الا تری لو فسدت سجدتہ یسبب 0 
۱ یعدی إلیہم ام ١(‏ :۹۳۴) قلت: ر0 0 و رر 
اللعمة الثاللة: 

. قال فی.”البدائع (نفس المرجع): ولا تشھد فی ھذہ السجدۃ وکذا لا تسلیم فیہاء 

. لان التسلیم تحلیل ولا تحریمة لھا عندناء فلا یعقل التحلیلء مم" ھ٭۲۶"ت 
یسلم للخروج عن التحریة اھ. قلت: لم یثبت عن النبی يك فی ابتداء السجود آکٹ ۱ 
' تکبیْرةۃ واجدق؛ فزیادة تکبیرۃ ة أُخری للتحریمة بلا دلیلء وقال ابن قدامة فی ”الغیٴ ِ 
ابن ا لنذر: :قال أحمد: أما التسلیم فلا اُدری ما هو؟ قال الدخعی وا حسن وسعید بن. 
جبیر ویخبی بن وثابء لیس فیه تسلیم اھ .)٦٦٥:١(‏ قلت: والأظھر عند الشافعیة ان 
70 بعدھا وع وھ کمافی ”رحمة الأمةٴ (ص-٢۲).‏ 
2ئ" ایعا: ' و 

'قال فیٰ ”البدائع“: ویکرہ للإمام أُن یتلو آیة السجدة فی ٴصلاۃ یخافت فیہا: 
بالقراة) مو ہت واحتج بھا روی عن أَبی سعید الخدری؛ أنه قال: وسجد: 
. بنا زسؤل اللہ لا فی إحذی صلاتیٰ العشاء إما الظھر وإما العضرء ختی ظنتنا أنە قرأً الم 
السجدةا (قلت: لم اأجدہ عن ابی نعید بہذا السیاق؛ وإنما لە عند مسلم وأبی داود 
والنسائی بلفظ: کنا نحرز قیام رسول اللہ ہل فی الظھز والعضر فحرزنا قیامہ فی 
ال رکعتین الاولیین من الظھر قدر الم تنزیل السجدة٭. ا حدیث؛: نعم! أخرج أبو داود عن 


)١(‏ کالحدثٹ او نحوہ. 

















آج۷ سجود التلاوة وما یتعلق بہ ےے. ٦ا٢‏ 


ابع غمر آن البٔی ٌٌ ك سجد نی صلاۃ الظیں ؛ ٹم قام ف رکع فرأینا أنە قراً تٹریل السجدة) 
اھ )۲۹٦:١(‏ وأخرجہ ا حاکم فی ”الستدركٴ ٴ(۱:٢٢۲)‏ وقال: صخیح علی شرط 
الشیخین وأقرہ عليه الذھبی وفیه أمیة شیخ لسلیمان التیمیء رواہ لەعن أبی مجلز وھو لا 
یعرف؛ قاله أبو داود فی روایة الرملی عنهء وفی روایة الطحاوی عن سلیمان؛ عن أبی 
۔مجلز قال: ولم اُسمعه منه وکذا وقع عند أحمد عن یزید بن ھارون عن سلیمانء عن 
أبی مجلز بەہ ثم قال: قال سلیمان: ولم اأُسمعه من ابی مجلزء ولکنه عند ا حا کم یاسقاطه 
وەلت روایة الطحاوؤی وََحمد علی نہ مدلسء کا یٍ ”العلخیص ا بیر' او تہذیب 
التعہذیب٭ٴ ۱۱٤١٤١١(‏ و۳۷۳-۱) وکلام أي داود فی النسخة العروفة عنہ یشعر یأنہ لم 
یعتمد علی ذکر أمیة بل علی إسقاطہء فإنه رواہ من طریق معتمر ویزید وھشیم وعن 
سلیمان التیمی؛ عن میق عن أبی مجلز؛ ثم قال: قال ابن عیسی: لم یذ کر أمیة أُحد إ إلا 
مض راف وقال الذھبی فی ”اللیزان“ : والصواب إسقاطھ من بینہما: اه ١(‏ 1+0+۸ 

ولکن یعکر عليه ما فی روایة الطحاوی وأحمد من قول سلیمان: ”ولم أسمعہ من . 
آی حر ء فکیف یکون الصواب إسقاطہ من بینہما؟ وإن سلم فالحق ما قاله الحافظ فی 
”التلخیص“ : نہ مدلسء فلا یصح للخصم ”' الاحتجاج بە علّی سجود التلاوۃ فی 
اسریق لأنہ لا یحج یالذلس ولا بروایة الجھولء والجواب عمنْ یجوز الاختجاج ہنا ما. 
ذکرہ فی ٭ البدائ ئع“ ونص ولنا أن ہذا لا ینفك عن أمر مکروہ؛ لأنه إن .تل ولم یسجد 
فقد ترك الواجب؛ وإن سجد فقد لبس علی القوم لام یظنون أنه سھا عن الرکوع 
واشتغل البطۃ لصلیا ححرت لە ولا یتابعونہ وذا مکروہ؛ وما لا ینفك عن مکروہ 


)١(‏ والعجبِ من بعض الناس أنه صحح الحدیث نجرد الاعتماد علی سکوت ا نذری عنه وتصحیح الذھی ل۵ ما 
. لم یقدر علی رفع الإشکال الوارد فی سندہہ ولکن یرتفع عنہ کل إشکال إذا کان الحدیث واردًا علی ا حتفیة , 
موافقًا لغیرھم؛ ویجوز بە الالتجاء بأئمة الفن والاعتماد علیہم حینعذء وأما إذا کان فی :حدیث یوافق النفیة ویرد 
علی خصعھم أقل شبہة وأدنی کلام فلا یرتقع بشئ أصلاء وخیعذ لا یسوغ لە الاعتماد علی أَخَذ ولو کان من' 
أجلة أئمة الف کما فعل ذلكافی:خدیث ای سفیة فی سجدة ص بلفظ: وفلم بزلَ بسنجد یہلا زعار اع . فاسقط 
الاختنجاج یە جرد قولِ الزیلعی: ذکر الدار قطنی فی علله اختلافًا اھ.. ولم یبال بتصحیح المنذزی لەء وتصویب 
الدار قطبی [یام: وئصحیح الذھبی لە علی شرط ومل ھٹا إلاتقامل۔ے . 


إعلاء السنن ۱ جک ۱ ٢‏ 


باب استحباب سجود الشکر 
. ۹۲ عن: أبی بکرةۃ رضی اللہ عنەء عن النبی ع تا : (أُنه کان إذا جاءہ 
ام شگرور او یہ سر سادا شکراشی رواہ أبو داود وسکت عنه )٥٤:٤(‏ 
وفی ”الرقاة“ (۲۸:۳): قال التعرمڈذی: حسن غریبء و صححھ ا حا کم اٰھ. 


کان مکروھاء وفعل النبی نأ محمول علی بیان الجواز فلم یکن مکروھاء (لکونە فی 
مقام التشریع) وإن تلاھا مع ذلك سجد بہاء لتقرر السبب فی حقہ وہو التلاوۃء وسجد 
القوم معہ لوجوب ا تابعة علیہم أُلا تری أنه سجد رسول اللہ لگ وسجد القوم معہ اھ 
(۱۹۲:۱). وأیضا: فان علة الکراهة مخافة التلبیس علی القومء فلا کراهة إذا حصل 
۱ رہ محمول علی ذلك فافھم. 

ا قال فی "الدر*: ولو تلا علی المبر:سجد وؤسجد معہ السامعون اھ:. قال 
الطحطاوی: کو تی یہ ہٌوج مہ 

سو ای ع ا ہروا ”شرح اللتقیٴء وتقدم عن ”الفتح” من 
روایة الإمام أ نە یتزل إلی الأرض؛ من غیر تفصیل؛ٗ وھو الذی ینبغی التعویل عليه اھ 
(۲۲۳:۱). قلت: وقد مر فی ا تن أول الباب: و أنہ يك قرأأ ص وهو علی النبر؛ فلما بلغ 
السجدة نزل فسجد وسجد الناس معه)ء ا حدیث. 


مھمة لکل مھمة 7 

فی ”الکافیٴ: قیل: من قرأُ آی السجدة کلھا فی مجلس وسجد لکل منہا کفاہ 
اللہ ما أُھمه اھ. من ”الدرً وتفصیله من ”الشامیةٴ )۸۱٦:١(‏ وو مراقی الفلاح“ مع 
الطحطاری۔ 

باب استحباب سجود الشکر 

قولە: ”عن بکرۃ رضی اللہ عنه إلخٴ. فی سندہ بکار بن عبد العزیزء قال ا منذری 
فی ”مختصرہٴ کما فی عون المعبود :)٥٥٤٤٤(‏ فیه مقال اھ. قلت: قال صاحب 
”التقریب ٴ: صدوق یہم (ص-٢۲)‏ وفی ”تہذیب التہذیب " :)٦۷۸:۱(‏ قال الدوری 
عن ابن معین: لیس بشئ وقال إسحاق بن منصور عنه: صالحء وقال ابن عدی: اُرجو أُنە 








ج۷ -_۔ اسیا یجروالٹکز ۲۳ 
وصححہ فی ”زاد العادٔ أَضا بعد عزوہ إلی الإمام اأحمد .)۲۱:٢(‏ 


لا بس بەهہ وو من جملة الضعفاء الذین یکتب حدیئہم قلت: وقال البزار: لیس بە باُس؛ 
تال موا سان الغاکہ تال مغارت رح ماود حست اھ 
'ملخصا بلفظھ. قلت: فتعارض فیه قول ابن معین: وابن عدی؛: والہزارء ومھکن التوفیقء 
بأأنہم ذکرہ مرة منفردا فوثقوہ ثم ذکروہ مع من ہو أُوثق منە فضعفوہء فھو تضعیف 
إضافی: إلا أنه یحتمل تغیر الاجتہاد أیضا. 


۔ تحقیق أنیق: 

قال بعض الناس: والاولی ھی الاأولی عندی إذا کان ذلك الراوی وثقه غیر من 
. تعارض کلامہ فيە وأما إذا لم یو الله آخد غیرہ فلیست بالاولی ولایکوٹ الراریٰ خعة 
بتاؤ غک السارضش یا اقم اف قلت: بل۔مغله حسن الحذیث مطلقاء سواء وثقه 
غیر من تعارض کلامہ فیه ام لاء لان التعارض یحتمل أمرینء إ إما أُن یکون التوثیق متقدمًًَ 
عن التضعیف وھذا یسقط الاحتجاج بە؛ أو یکون التوثیق متأخرا عن التضعیف؛ وحینئذ 
لا شك فی الاحتجاج بەء والعدالة أُصل فی الرواة ال حملة للحدیث النبوی فلا تزول 
بالاحتمال ما لم یثبت کون التضعیف متأخرا. 

وفی ”الرفع التکمیل٭ للعلامة عبد ا حی رحمہ اللہ: قال ا حافظ ابن حجر فی ”بذل 
الماعون فی فضل الطاعون“: وقد وثقه ای ابا بلج یحیی بن معینء والنسائیء ومحمد بن 
سعدء والدار قطنی؛ ونقل ابن ا جچوزی عن ابن معین أُنە ضعفہ فإن ثبت ذلك فقد یکون 
سٹل عنه وعمن فوقہ فضعفه بالنسبة إليەء وھذہ قاعدة جلیلة فیمن اختلف النقل عن ابن _ 
معین فيه؛ نبه علیہا ابو الولید الباجی فی کتابہ ٭رجال البخاریٴ انتہی. وقال تلمیذہ 
السخاوی فی ”فتح المغیث٭ مما ینبہ عليه أنه ینبغی اُن تتأمل أقوال المزکین ومخارجھاء 
فیقولون فلان ثقة او ضعیف: ولا یریدون بە أنە من یحتج بحدیثہ ولا من یردہ وإنما ذلك 
بالتسبة لمن قرن مع علی وفق ما وجه إلی القائل من السؤالء وعلی هذا یحمل اآکٹر من 
ورد من الاختلاف فی کلام أئمة ا جرح والتعدیلء من وثق رجلا فی وقت وجرحہ فی 
وقتء وقد یکون الاختلاف للتغیر فی الاجتہاد اھ. ملخص بلفظہ (ص-۱۷ و۱۸) 
والحدیث حجة ما صحح الأئمة والاختلاف لا یضر 











إعلاءالسنن اشغرا سَعرٰدالتکن .۔ ٦٤‏ 


وقی ”رحمة الأمةٴ (ص-٢۲):‏ ویستحب غند الشافعی رحمہ اللہ وأخمد رحمه 
اط نٹ علدمة ار امس اعم ة آن ارد شکرا لی قل الطغازی: 
أبو حنیفة رحمہ اللہ لا یری سجود الشکر وروی محمد عنه أنه کرہہء ومالك یقول 
بکراہتة منفردا عرخ الصلاف بج یپ وہ رین أُنه قال: لا بس بہف وھو 
الصخیح لھ. ١‏ 

وفی ٭الدر اٹحتار ": وسجدة الشکر 'مستحبة بە یفتیء وفی ٴرد ا تار : هو 
قولھماء وأما عند الإمام فنقل عنہ فی ”ا حیط“ أنە قال: لا اُراھا واجبةہ لاُنہا لو وجبت 
لوجبت فی کل ححظة لأن نعم اللہ تعالی علی عبدہ متواترۃ وفیه تکلیف ما لا یطاقء ونقل 
فی ”الذخیرة عن محمد عنہ: أنه کان لا یراھا شیتّاء وتکلم المتقدمون فی معناہء فقیل: 
لا یراھا سنة وقیل: شکرا تاماء لأن تمامہ بصلاۃ رکعتین کما فعل عليه الصلاۃ والسلام 
یوم الفتح؛ وقیل: اُراد نفی الوجوبء وقیل: نفی اللشروعیةء وإن فعلھا مکروہ لا یتاب 
عليه بل ترکه أُولیء وعزاہ فی ”الصفی إلی الاأکٹرینء فان کان مستندا لأکٹرین ثبوت 
الروایة عن الإمام بە فذاك وإلا فکل من عبارتیە السابقتین محتملء والاظھر اُنہا مستحبة 
کما نص عليه محمد لأُنہا قد جاء فیہا غیر ما حدیث (اأی ظاھرہ ان ا مراد السجدة فقط 
دون الصلاۃ وإن کان محتملا للصلاة أیضا)ء وفعلھا أبو بکر رضی الله عنەہ وعمر رضی. 
ال عندۂًوعلی رضی اللہ عنف فلا یصح الجواب عن فعله کہ بالبسخ کذا فی" ا حلیة“ 
- مخلصا ومام الکلام فیہاء وفی ”الإمداد“: فراجعھا: وفی آخر ”شرح الئیةٴ: 
وردت فی روایات کثیرۃ عنه عليه الصلاۃ والسلام ہت ےہ 
وعليه الفتوی. وفی ” فروق الاشباہ“: سجدۃة الشکر جائزۃ عندہ لا واجبة وھو معنی ما 
روی عنە أُنہا لیست مشروعة وجوبُاء وفیہا من القاعدة الاأولی: وامعتمد ان الخلاف فی 
" تَا لا فی اخوازْ اَغَ ۱ 

قال بعض الناس: لم تثبت صلاة الشکر یوم الفتح علی ما علمت اھ.. قلت: قد 
حلف بالطلاق ان یرد کل ما قاله ا حنفیة وقد ذکر الحافظ فی ”الفتحٴٴ من حدیث ابن 
أُبی أوفی أنه صلی الضنحی رکعتین؛ فسأًلتہ امرأته؟ فقال: دإن النبی لك صلی یوم الفتح 


ج- ۷ استحباب سجود الشکر --- پا 


7 وعزاہ إلی الطبرانیء وفیە أأیضًا: وحکی عیاض عن قوم ایرث أم 
ھانیئ دلالة علی ذلكء ای علی سنیة صلاة الضحی؛ قالوا: وانما ھی سنة الفتحء وقد 
صلاما خالد بن الولید فی بعض فتوحه کذلك اھ .)٤٤٥:٤(‏ وھذا هو الذی قالته ا حنفیة: 
إن صلائہ سك یوم الفتح بالضحی کانت شکرا ما فتح اللہ عليه وھذا هو الشکر التام 
وھذا الذی جزم بە ابن القیم فی ٭زاد ا لمعادٴ٘ ورد علی من ظنہا صلاة الضحیء قال: 
وإنا ھذہ صلاة الفتحء وفی القصة ما یدل علی اُنہا بسبب الفتح شکرا لل تعالیء فإنہا ای 
أُم هانیٔ قالت: ما رأیته صلاھا قبلھا ولا بعدھا اھ .)٥٢٤٤٤[(‏ وعليه حمل ابو حنیفة 
رحمہ اللہ کل ما ورد فيه سجدۃة الشکرہ أُن امراد بہا رکغتا الشکرء فإن إطلاق السجدةۃ 
علی الصلاۃ شائعة فی الشرع؛ کما فی حدیث ثوبان مرفوعا: وعليیك بکثرۃ السجود للہ٦.‏ 
وفی حدیرا بیغ الأسلمی مرفوعا: و أعنی بکثرۃ السجود): أخرجھما مسلم فی 
صحیحہٴ و ۳۲۰ ء. قال النووی فی شرحے: رے سی ر وی ۱ 
فلما جاز حمل لفظ السجود علی الصلاۃ فی قولہ چك ھذا جرد شیوعہ فی ھذا: 
العنی شرعًا مع عدم قرینة خاصة تعین إرادة معنی الصلاق فکیف لا یجوز حمله علی ھذا 
المعنی فی أفعالہ لگ وأفعال الصحابة؟ والفعل یحتمل الوجوہ من أأصلهَ؛ لا سیما وقد تأید 
ہذا العنی بفعلہ ‏ یوم الفتحء فقد تتابعت الروایات بذ کر الصلاة فیه وتاید أَیضنًا بج 
روی اون ماج عن عید الله بن أبی أوفی رضی اللہ عنہ: أن رسزل الإ صلی یوم بشر 
ا ا ضعفه '”' صاحب ٴالزؤائدٴ (۳۱۸:۱ مصری)۔ - ٠‏ 
قلت: ولکن الضعیف یکفی لتأییذ الاحتمال وتفسیر الإاجمالء لا سیما وھو صالح 
۱ علی اسنا کھا لجا عابداق اطائی ور او اع رم شر رآ أُبی جھل 
ٌ سوا بت دہ ور وو ۱ 


)١(‏ قلت: وانما ضعفه لأن فی سندہ شعخاء الکوفیة لا تعرفء ولکن نص الذھبیء وکذا الحافظ ان حجر فی النساء 
ا لجھولات قال: لا اأعلم فی النساء من اتہمت ولا ترکتِ کما فی ٴاللسان" ١(‏ :۸۴) وأیضا: فان شعفاء هذہ 
جرب رو وی بس وت رر جو ہہ کٹ 
تعالی أأعلم. 








إعلاء السنن استحباب سجود الشکر ۲٢‏ 


٣۳‏ -- عن:البراء بن عازب رضی اللہ عنه: (أن النبی ‏ پل سجد حین 
جاءہ کتاب علی رضی اللہ عنه من الیمن یإسلام همدان+. رواہ البیہقی وقال: 
إسنادہ صحیح کكذا فی ”التعلخیص ا حبیر“ .)۱١١:١(‏ وصححه امنذری 
اىضاء کما فی “عون المعبودٴ .)٥٥٤٤(‏ وصححہ ا لحافظ ابن القیم أَیضا فی 


فاندحض بذلك ما قاله العظیم الآبادی فی ”التعلیق الغنی“ علی الدار قطنی ‏ 
:)۱٥۸:۱(‏ وقال مالك: وہو مروی عن أبی حنیفة أنه یکرہ؛ إذا لم یؤٹر عنہ ع مع 
تواتر النعم عليهہ وإنکار ورودہ عن النبی مه من مثل ھذین الإمامین مع ورودہ عنہ َِلّ 
من ھذہ الطرق التی ذکرناہھا من الغرائب وا مفضی إلی العجب اھ. قلت: واا العیحب 
علی سخافة فھمكء حیث حملت کلامھما علی عدم علمھما بہذہ الاآثار بل مرادھما 
أنە لم یؤٹر عنہ يك صراحةً ما یدل علی السجدة النفردۃ عن الصلاقء بل کل ما ورد عنه 
فی ذلك مل تاس الس بالسجدةء ویؤیدھا حدیث أم ھانیٔ وابن أبی أوفی 
فافھم. ۱ 

ھذا إذا حملنا کلام أبی حنیفة علی نفی الملشروعیةء وإن حملناہ علی نفی السنیة 
فلا إشکال أصلاء وروی ابن أبی شییة والبیہقی عن اُسلم ” قال: (بشر عمر بفتح 
فسجد) کذا فی ”کنز العمال٭ٴ (٢٤:۲۱۷))ء‏ ولم اُقف علی سندہہ ظاھر لفظ کان فی 
مو لان مل علق لسر عغتاقت عو بری اکسا تاگید نس ااک زع 
أر من صرح بہاء وانما المنقول عنہم هو الاستحبابء وللعدول عن التاکید وجھان؛ 
اأحدھما الاختلاف فی اللفظء ففی ”سان الترمذی“ عن أبی بکرۃ رضی اللہ عنەہ: وأن 
النبی چِلِ اُناہ أمر فسر بە فخر ساجداه (۱۹۱:۱) ذکرہ فی الجھاد فیحتمل ان یکون 
لفظ کان من تصرف الرواۃء فلا حجة فیه علی الدوامء وٹانیہما ان تمییز النعمة ا خاصة من 
العامة لیسجد علی ا خاصة قد یکون عسیراء فلو کان السجود م ؤکدا للزم ا حرج وما 
جعل اللہ فی الدین من حرج۔ 

قولہ: ”عن البراء رضی اللہ عنه إلخ٭. دلالته علی الباب ظاھرة. _ 


)١(‏ مولی عمر رضی الله عنه. 

















> ہی استحباب سجود الشکر ۷ 
”زاد اللعاد“ٴ (۹۷۰:۱) حیث قال: إسنادہ علی شرط البخاری اھ. 

٤‏ عن: سعد بن بی وقاص قال: خحرجنا مع رسول اللہ سُله من 
مکة نرید المدینة فلما کنا قریبًا من عزوزاء نزلء ثم رفع یدیە فدعا اللہ ساعق 
ٹم خر ساجدًا فمکٹ طویلاء ثم قام فرفع یدیه ساعة ثم خر ساجدا فمکٹ 
مو وزارت وروی مس مید یا نی سألت رہی وشفعت 
لأمتی فاعطانی ثلٹ أمتیء فخررت ساجدًا شکرا لرہی؛ ٹم رفعت راسی 
فسألت ربی لأمتی؛ فأُعطانی ثلث امتی فخررت ساجدا لربی شکراء ثم رفعت 
راُسی فسألت ربی لأمتی؛ فأعطانی الثلث الآخرہ فخررت ساجدا لربی شکزاہ؛: 
رواہ ابو داود )٥٥٤:٤(‏ وسکت عدے؛ وصححہ فی ”زاد العاد“ (۹۷:۱ 
و .)۲١٢:٢‏ 

--۵٥‏ عن: عبد الرحمن بن عوف رضی اللہ عنهء قال: خرج رسول 
اللہ لت فاتبعت حتی دخل نخلاء فسجد فأُطال السجود؛ حتی خفت أوٴ 
خشیت ان یکون اللہ قد توفاہ او قبضہہ قال: فجٹت أنظر فرفع رأسە؛ فقال: ما 
لك یا عبد الرحمن؟ قال: فذکرت ذلك لەء قال: فقال: إن جبریل قال لی: الا 
یسرك؟ إِن الله عز وجل یقول: (من صلی عليك صلیت عليهء ومن سلم عليیك 
سملت عليه4. زاد فی روایة: (فسجدت للہ شکراہ رواہ أحمد والحاکم وقال: 
صحیح الإسنادء کٰذا فی ”الترغیبٴ (۲۹۸:۱). ونقل البیہقی فی 
٭اخلافیات“ عن ا حاکم قال: ھذا حدیث صحیح: ولا أُعلم فی سجدة الشکر 


کت عن --. إلخ "۔. دلالتہ علی الباب ظاھرةء وفی ”عون المعبود“ :)٥٦٥:٤(‏ 
قال ا منذری: فی إسنادہ موسی بن یعقوب الزمعی؛ وفیه مقال اھ. قلت: قد تقدم فی 
صلاة الضحی أه مختلف فیه حسن ا حدیث. ۱ 

قولہ: ”عن عبد الرحمان إلخ“. دلالتہ علی الباب 'ظاھرق وذکر الاختلاف فی 
السند صاحب ٴالقول البدیع ولکنە مکن التوفیق فلا یضر علی أصولھم فمن صححہ لم 
۔یعباً بە ودلالة بقیة اأُحادیث الباب عليه ظاھرة. 











إعلاء السان استحباب سجود الشکر ۸ 
و و :۵0۵۵0۵0۳۳0000000 می و یی یسل و ےھ ہے ہت 


اح ون ما ا حدیث؛ کذافی ”القول البدیع٭ (ص-۷۹). وصححہ ابن 
القیم فی ”زاد العادٴ (۹۷:۱ و٢ )١٠‏ بعد عزوہ إلی:اُحمد. 
-٦۹۷۴‏ وفی۔ کل “ضا عن عمر بن الخطاب رضی اللهدعنہہ 
قال: (خرج رسول اللہ لہ کا خاجتہ فلم أجد اأحدا یعبعہ ففزع عمر فأتاہ 
طرة بن حا نوج لی سادا فی شزیہ دحی عل من بد ھی 
رفع النبی لا رأسہہ فقال: اُحسنت یاعمر! حین وجدتنی ساجدا فتنحیت 
عبٰ ٤إ‏ جبرْیلُ علية السنلام أتانی فقال: من صلی عليك من اُمتك واحدة صلی _ 
الله عليه عشراء ورفعه عشر درجات). رواہ الطبرانی فی ”الصغیر من روایة 
لأسود بن یزید ید عن عمر رضی اللہ عنەہ ومن طریق الطبرانی خرجہ الطٍیاء فی 
"اقارة“ ٠‏ قلت: وإسنادہ جید بل صححہ بعضھم اھ. 

ك۷ -- ”سجد أبو بکر رضی اللہ عنه حین جاءہ قتل مسیلمة ٴ. رواہ 
سو جس ۱ 

9۸ -و ”سسجد علی رضی الظاعله حین وجسد فا اصدیة فی 
ا وارج!'”“ راہ مد و سلَلھ' 
۰ '۹- و“ سجد کعب بن مالك رضی ال عنہ فی عصد لبی ه ا ٰ 
بشر بشوبة الله علیه' 'وقصعه متفق علیہا کذا فی ”التعقی ' متن ”الئیل_ 
(۴۵۶۰۷)رصتح الأثرین, أثر أبی بکر رضی اللہ عنهء وأثر علی رضی الله 
عئ رتا (۹۷:۱ و۲٢:٢۲).‏ 





اس اس اس اع 


۱ ےل َ‌ ٠‏ 
(١)فی‏ زاد المعاد : فی قتلی ا خوارج. 





أبواب صسلاۃ الملسسافر 
باب مسافة القفصر 


۸۰- عن: ظید الْرَتَخمِ ٢‏ ٭ بن بی بش عن آبیة: وآن زمزل ال کل 
وقت فی ا مسح علی ا حفین ثلائة أیام ولیالیہن للمسافر؛ وللمقیم یوم ولیلة.. 
رواہ ابن حبان فی صحیحە ٴ ٭زیلعی ٭ (۸۷:۱) وقال الطحاوی فی ٴمعانی ' 
الاثار  :)۱٥٥١:١(‏ قد تواترت الآثار عن رسول ,"010ھ" 


باب مسافة القصن - ٰ 

قولہ: ”عن عبد الرحمان بن ابی بکر إلخ“.قلت: تقریر الاستدلال بە ما قاله فی 
”الھدایةۃ“ بھا ٴئصه: عم الرخصة الجئش ومن ضرورته عموم التقدیر اھ.. وشرحه ما فی 
”فٹح القدیر“: ذکر المسافر مخلی باللامء فاستغرق الجنس لعدم ا معھود واقعضی ٹمکن ” 
کل مسافر من مسح ثلاثة ایام ولیالیہاء ولا یتصور ان بعسح کل مسافر ثلاثة أیام ولیالیہا 
إلا وأن یکون أقل مدة السفر ثلاثة ایام ولیالیہاء إذ لو کان أقل من ذلك خرج بعض 
اللسافر ین عن استیفاء ھذہ الرخصةء والزیادة علیہا منتفیة إجماعاء فکان الاحتیاج إلیٗ 
إثبات أُن الفلاة أقل مدة السفرء وقد دل عليه وھی مسح ثلائثة أیام الجنس ای جنس 
السافرین لژن الام فی المسافر للاستغراق (کما فی المقیم) لعدم ا معھود المعینء ومن 
ضرورۃ عموم الرخصة ا جنس حتی إنہ یتمکن کل مسافرٴمن مسح ثلائة أیام عموم 
التقدیر بثلاثة أیام لکل مسافرء فالحاصل ان کل مسافر یمکنه ذلك؛ ولأن الرخصة کانت 
منتفیة بیقین فلا تثبت تحشیہ یر ور وٹ وو 
پاکٹر منه اھ ٢(‏ ری 
: واصلة ما قال ہے إِن ال حدیث یدل علی ان آراد قطع منیرة ثلائة ام 
ولیالیہا فھو مسافر تما عند الشارع؛ ول رخحصة ا مسح ثلائة أیام ولیالیہاء وإلا لم یکن 
)١(‏ ھکذا فی الأأصلء وفی 'آثار السنن“ عن أبی بکرۃہ وعزاہ إلی ابن الجارودہ فلعل عبد الرحمن ھذا هو ابن أبی بکرۃ 


الثقفی. ۱ 
)٢(‏ وبلفظ التمکن اندحض ما أورد علیہ أُن استیفاء مدة ثلاثة ایام ولیالیہا لیس بلازم للمسافرہ فافھم وتأمل. . 











إعلاء السنن بیان مسافة القصر 0 


للمسافر ثلاثة أیام ولیالیہاء وللمقیم یوم ولیلة اھہ. 


۱ - وأمخحرجه مسلم )۱۳٥٣:۱(‏ عن شریح بن هانیئ عن عائشة قال: 
(أُتیتہا اُسألھا عن السح علی ا حفینء فقالت: عليك بابن أبی طالب فاسأله: 


لذکر الثلاث معتّی؛ وأما إِن قاصد مسافة یوم أُو یومین مسافر عند الشارع وله رخصة 
السح ثلائة أیام ولیالیہا فمشکوك؛ لیس فی الحدیث دلالة علی عموم الرخصة لە؛ ولا 
علی کونہ مسافرا شرعاء والرخصة کانت منتفیة بیقین؛ فلا تثبت ثثبت إِلا بیقینء وکذا کون 
الرجل مسافرا کان منتفیا بیقین فلا یکون مسافرا مستحق ھذہ الرحصۃة إِلاً بیقین؛ ولیس 
ذلك إلا فیما عیناہ لکون الشارع قد نص علی الثلاثة للمسافر؛ فمرید مسافة الثلاثة 
مسافر بالیقین ولذالم یقل اأحد باکٹر منە فلا یکون مسافرا یارادة مسافة اُقل منہا للشك. 
قال الشیخ: وتقریر الاستدلال بہذا الوجه اُولی من الوجه الڈذی ذکرہ فی ٭الھدایة “. 

قلت: ا لمراد بالملسافر فی ا حدیث من یقطع ا مراحل بطریق العادة المعروفة فی السفر 
بسیر وسط مع الاستراحات التی اعتدوھاء ولا شك ان مثل ھذا المسافر إذا نوی قطع 
مسافة ثلائة أیام لا یزال مسافرافی مدة خمس عشر صلوات؛ ولا ینقطع سفرہ فی أُقل من 
ھذا أُبداء فلا یرد ما أُوردہ ا حقق فی ”الفتح٭ بقوله: لکن قد یقال ا مراد بمسح ا مسافر ثلاثة 
أیام إذا کان سفرہ یستوعبہا فصاعداء لا یقال: إنه احتمال یخالفه الظاھر فلا یصار إليهء 
لأنا نقول: قد صاروا إليه علی ما ذکروا من أُن اللسافر إذا بکر فی الیوم الأول ومشی إلی _ 
وقت الزوال حتی بلغ ال مرحلة فنزل اتی وبات بہاء ثم بکر فی الیوم ومشی إلی ما 
بعد الزوال ونزل ثم بکر فی الثالث ومشی إلی الزوال فبلغ القصدہ قال السرخسی: 
الصحیح أنە یصیر مسافرا عند النیة وعلی ھذا حرج الحدیث إلی '” غیر الاحتمال 
اللذکوں فان عصر الیوم الثالث فی ہذہ الصورة لا بمسح فیہ تمام الیوم الثالث ملحقا بوله 
شرعًاء حیث لم تقبت فیہ رخحصة السفر ولا ہو سفر حقیقۃہ فظھر آن ما یسح ثلائة یام 
شرع إذا کان سفرہ ثلاثة أیامٴ وھو عین الاحتمال ا مذ کور من ان بعض ال مسافرین لا 
بمسحھاء وآل إلی قول ابی یوسف؛ (أن السفر الشرعی یومان واکٹر الثالث) اھ ملخصا 
.)٤٤٤(‏ 


)١(‏ فیه تصحیف والضؤاب عین الاحتمال اللذ کور کما سیأتی... 











ات : بیان مسافة القصر ۲۷۱ 


فسألناہ؟ فقال: جعل رسول اللہ عنله ثلائة أیام ولیالیہن للمسافر1ء إلخ. 
۲ - أخبرنا: سعد بن عبید الطائیء عن علی بن ربیعة الوالبی 


فانا نقول: إِن هذا المسافر نما لم یستوعب المسح ثلائة أیام لکونہ قطع مسافة 
الٹلاثة علی خلاف العادة بالتکبیر والإسراع مثلاء ومثله لا یرد النقص أاُصلاء فھل إذا 
طوی أأحد جمیع الأرض فی ساعة بطریق الکرامة ورجع إلی بلدہ فی أقل من یوم واحد _ 
ولم یستوعب ال مسح ثلائة أیام ولیالیہا تورد النقص بذلك أَیضًا؟ کلا! فکذا لا یرد علینا 
شی تما ذکروہہ فإن هذا السافر لو قطع مسافة الثلاثة بطریق العادة لاستوعب المسح ثلائة 
أیام ولیالیہا حتمًاء وإنما یستوعبہا لکونە قطعھا علی خلاف العادةء وإن کان بحیث لو 
قطعھا وفق العادةۃ لم یستوعب ا مسح ثلاثة أیام ولیالیہا فنقول: مثل هذا اللسافر لا یقصر 
الصلاةۃ فی قول أٌبی حنیفة ومحمد أُصلاء وإنما یقصرھا فی قول ابی یوسف. ویکون ما 
ذکروہ وصححہ السرحسی مینیا علی قولە لا علی قولھما إن أُراد ومٹل ذلك بما ذکروہ 
واللہ تعالی اُعلم؛ فان حکم ہذہ الجزثیة لیس منقولا عن الإمام نصاء وا هو من تفریعات 
اللشائخء فلا یترك بە ما هو منقول عن الإمام بالشھرۃ والتواتر فی تحدید مسافة القصر. 

وأُما ما قیل: إن هذا ای کون ثلائة أیام ولیالیہا اُدنی مدة السفر ما یلزم ان لو کان 
ثلائة أیام ولیالیہا ظرفًا لیمسحء ولم لا یجوز اُن یکون ظرِفًا لقوله و”للسافرٴ حتی یکون _ 
معناہ: والمسافر ثلاثة أیام ولیالیہا عسح وتخصیص الشئ بالذ کر لا یدل علی نفی ما 
عداہ ذکرہ فی ”العنایۃ“ )۳:٣(‏ فھذا نا یرد إذا کان لفظ ا حدیث یمسح ا مسافر ثلائة ایام 
ولیالیہاء کما فی ٭الھدایة وأما علی اللفظ الذی ذکرناہ فی ا متن فلا مساغ لهذا 
الاحتمال أصلاء سلمنا لکن لا یجوز ان یکون ثلائة أیام ظرفا للمسافرء وإلا لکان فی 
قوله: سح المقیم یوما ولیلة کذلكء لأنه علی نسق واحدہ ویکون معناہ: المقیم یوما ولیلة 
سۓ فیا رفالامد گنا لایخ راتا فان سوق الکلام لیس إِلا لبیان کمیة 
سح الغائ لا الا وعلی تقدیر کون الظرف للمسافر وا لمقیم یکون قوله پمسح 
مطلقاء وھو خلاف المقصود. 

قوله: ”أخبرنا سعید بن عبید إل“ . قلت: دلالته علی معنی الیاب ظاہزقء ققد تص _ 
این عمر علی أُن سویداء ثلاث لیال قواصدہ فإذا خرجنا إلیہا قصرنا الصلاۃء وھو بسیاقہ 








ےت السٹن واوفائاع ‏ کا ترک ۲۷۲ 


مک ہ1 مال ضرت ت السا ون وت 6-۰ وت 


مشعر بتحدید مسافة القصر بمسیرة ثلاثة أیامء وھذا اأُصرح ما روی عنه وأبین: وقد ورد 
عنه غیر ذلك أَیضًاء فلئذ کرہ ٹم لنطبق بین ا جمیع. 
قال ا حافظ فی ”الفتح' ٭: وی عبد الرزاقء عن ابن جریج: أخبزتی-نافع: ان ابن: 
عمر کان ادنی ما یقصر الصلاة فیه مال له بخیبر وبین المدینة وخیبر ستة وتسعون میلا 
اھ .)٦١1۷٤:٢(‏ وفیە أُنه رأی نافع فلا یعارض ماثیت ثیت عنه صِراحة قال: وروی وکیع من 
وجە آخر عن ابن عمر أنه قال: (یقصضر سن الدینةإلی السوبداء وبینہما التان وسبعون میلا 
اھ (نفس المرجع) وھذا هو حدیث التن إلا ان لفظ: (وبینہما اثنان وسبعون میلاہ 
یحتمل ان یکون من قول ابن عمر او من قول غیرہہ ویحتمل ان یکون مبنیا علی اعتبار 
بعض القادر الذی هو اکٹر مقادیر الٰیْلء فإانہا مختلف فیہا جداء کما فصلھا ا حافظ فی 
"الفتح “ (نفس المرجع) فاندفع ما یتوم من اخالفة بین ھذا الاأثر وہین ما قاله فقھاؤنا فی 
تحدید مسافة ثلاثة أیام علی اُن أُصل المذھب عندنا اُن لا معتبر بالفراسخ والاًمیالء بل 
اللعتبر غسیر الثلاثة بسیر وسطء وروی عن امام التقدیر با مراحل (الثلائة أیضًا) وھو 
قریب من الاول فان الظاھر من عادة السافرین قطع مرحلة فی یوم؛ کما فی ہیوت 
:یی وعلی ھذا فلا مخالفة لھذا الأثر بہذا اللفظ مما ذھبنا إليه. . وفی ”الئیل٭ّ عن 
”البحرٴ “عن أبی حنیفة رحمه الله: جس بی ونس ہجوت ۰ء 
زخی اٹنان سو مَيلَا:کما فی :ھذا الأثرا ۔ 
قال ا حخافظ: یف جکش ساوت کن عن آبیە: 
وأنه سافر إلی ریم فقصر الصلاة٤.‏ قال عبد الرزاق: وھی علی ثلائین میلا من المدینة اھ. 
وفیہ نہ واقعة حال تحٹمل الوجوہہ منہا ان تکون ریم من الجھة التی سلکھا ابن عمر آزید 
من ٹلائین میلا و نحوھاء ولکن کانت وعرة بحیث یشق قطعھا فی آقل من ثلائة آیام؛ 
قال شیخنا: جتےعو وت مسافة ثلائة أیام فلا إشکالء وإن کانت اُکٹر منہا 


(ل) ھی موضع بقرب الدینة القاموس. 
)٢(‏ رجاله رجال ا جماعق, - 
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بہاء قال: ھی ثلث لیال قواصد فاذا خرجنا إلیہا قصرنا الصلاة). رواہ الإمام 
۱ محمد بن ا حسن فی الاار“ لہ (ص-٤٣‏ ۳ و٥۳‏ وی 2 السننٴ: إسنادہ 


فذہ وَائنة ال لا دلالة فیا علی ادنیمستافة اففصرۃ وت کانت آفل من افلدنۃ ثة فیحتمل 
ان کان عزمہ السفر البعید ٹم رجع لعارض بدا لەء کہذا حکاہ بعض الناس عنهہ فی 
”الإحیاءٴ. ۱" ۱ 

قال: وروی ابن أبی شیبة عن وکیعء عن مسعر عن محارب؛ سمعت ابن عمر : 
یقول: (لأسافر الساعة من النہار فأقصر؛. وقال الوریٰ: سمعت جبلة بن سحیمء؛ سمعت 
این عمر یقول: "لو خرجت میلا قصرت الصلاةٴ. وإسناد کل منہما صحیح (نفس 
اللرجع) والجواب عنہما ان ا مراد بە ان ابتداء السفر با خروج عن البلدةء وأن القصر لا 
یتوقف علی قطع مسافة السفرء بل یجب بابتدائہ وھذا ظاھر من ألفاظ الأثرین کما لا 
یخفی علی عاقلء فعبر الابتداء بالسفر بقوله: (لاسافر الساعة من النہار؛ مرة وبا خروج 
میلا أآخری. 

قال: وروی ابن المنذر من روایة یزید بن أبی حبیبء عن عطاء بن أبی رباحء د(أن 
ابن عمر وابن عباس کانا یصلیان رکعتین یفطران فی أُربعة برد فما فوق ذلك؛ وروی 
السراج من طریق عمرو بن دینار عن ابن عمر نحوہ اھ .)٦٦٦٤:٢(‏ قلت: ولا خلاف 
بینە وبین أُثر ا متنء فان التحدید بأربعة برد فی ھذا إنھا هو من عطاء لا من قول ابن عمرء 
و یوب و تس رو سرت 
ثلائة أیام عندہہ واتفق بە کونہا أربعة برد أیضا. 

قال: وروی الشافعی عن مالكء عن ابن شھاب؛ عن سالم: *0*“0808 
إلی ذات النصب فقصر الصلاةء قال مالك: وبینہا وبین المدینة أُربعة برد ”۷ ورواہ عبد 
الرزاق عن مالك ھذاء فقال: وبین ا مدینة وذات النصب ثمانیة عشر میلا اھھ). قلت: فإذا 
تعارضا تساقطا ولعل ما قاله الشافعی عن مالك رجح ما قاله عبد الرزاقء ولعله وھم 
فجعل ثمانیة وأربعین ثمانیة عشرء وا لجواب عنه مامر ذ فی ا لجواب عن أثر عطاء المتقدم 


)١(‏ أُربعة برد ھی ستة عشر فرسخاء والفرسخ ثلاثة أمیالء والمیل ستة آلاف ذراعء والذراع أُربعة وعشرون إصبعًا 
معترضة معتدلة هذا هو الأُشھرء کذا فی ”الفتح فالبرید اثنا عشر میلا۔ 











[علاء الستن_ فانسائ اشن . ۲۷٤‏ 
صحیح اھ (٦٦٦٦)۔‏ (قلت: رجاله ثقات من رجال الصحیحین). 


ا التعحدید بأُربعة برد وإن کان علاف تر اس ئک 0 0 
علمائنا کما:میأتی. 

قال: وفی ”لوط عن ابن شھاب؛ عن سالمء عن أبیە: دأله کان یقصر فی مسیرةۃ 
٭ الیوم التام اھ؛ .)٢٦٦:٢(‏ قلت: ھذا هو رأی سالم فی قصر أبيە فلا تعارض بینه وبین ما 
ذکرناہ فی المتن من قول این عمرہ فیمکن ان یری هو فی مسافة انہا مسیرۃ ثلائة أیام ای 
بسیر وسط کسیر الزاملة من البعیر ویری ابنە اُنہا مسیرۃ یوم واحد ای بسیر راکب 
مجد علی راحلة ھو جاء. 

والعجب نت اخافظ ان عجر آبد کین جمل عُلہ الأقرال کا جداء وأورد 
. علی ا حنفیة فی تمسکھم بحدیئہ المرفوع: ٦لا‏ تسافر ا لمرأة ثلائة آیا مإلامع ذی رحم 
محرم) علی اُن أقل مسافة القصر ثلاثة أیام: اُن الاعتبار عندھم بما رای الصنحابی لا بما 
رویء وقد اختلف عن ابن عمر فی تحدید ذلك اختلافًا (کثیرا) اھ. فان شیا من الروایات 
التی سردھا لا تعارض ولا تخالف تحدیدہ بثلاثة أیامء وکیف یجوز إبداء ا خلاف بجعل 
أقوال أصحابه أقوالا لەہ وبالتحکم عليه بظنونہم وآرائہم؟ فالحق أُن ابن عمر رضی الله 
عنہما قائل بتحدید مسافة القصر سیرة ثلائثة أیام ولم یرد عنه التصریح بخلاف ذلك 
اُصلاء وحینعذ فلا یرد علی استدلال ا حنفیة ب:عدیثه المرفوع الاختلاف بین رای الصحابی 
وروایته کما:زعمہ ا حافظ. 

نعم! یرد عليه ما قاله ا حافط اُولا: إن ا حدیث ما سیق لأجل بیان مسافة القصرہ بل 
لنہی ا لمرأۃ عن ا خروج وحدھاء ولذلك اختلف الألفاظ فی ذلكء ویژید ذلك ان ا حکم 
فی نہی امرأۃ عن السفر وحدھا متعلق بالزمانء فلو قطعت مسیرۃ ساعة واحدة فی یوم تام 
لتعلق بہا الِہیء بخلاف المسافر فإنه لو قطع مسیرۃ نصف یوم مغلا فی یومین (أو ثاكئة) 
لم یقصر فافترقا اھ. وفی ”ا جوجر النقیٴ: القصد من ھذا الحدیث الاحتیاط علی ا مرأة 
دون تحدید مدة السفرء ففی الاستدلال بہذا ا حدیث نظرء والڈی استدل بە اُھل اللذھب 
ھو قوله ما )سح الملسافر ثلاثة أیام؛ سیق لبیان الرخصة للمسافر فیعم جمیع 
اشافرت بت کم النفر خی افل من نہ أیام لم یعم الرخصة ال جمیع اھ 

















جا اس ا کے ا و او ۷۵ 


.×× ۱۹۷۳ عن: ابن عمر رضی اللہ عدہماء أن النبی گا قال: دا تسافر 
المرأة ثلائة أیام إلا مع ذی محرم). رواہ البخاری (ص١١٤۱)‏ وفی روایة مسلم 
بطریق الضحاك بن عثمان عن نافع: (مسیرۃ ثلاث لیال)؛ ”فتح الباری٭ 


.)۲٢٢٢:١(‏ وسیأنی الجواب عن کل ذلك فانتظر. 
قوله: ”عن ابن عمر إلی“ . قلت: دلالته علی تحدید السفر ظاھرۃء حیث اعتبرت 
السافرۃ إلی ما دون الفلاث فی حکم القیمةہ فإِن النہی عن الفلاث یدل بمفھومہ علی ان 
ما دونه غیر منھی عنه؛ فکان خروج الرأة إليه کخروجھا من دار إلی دار فی بلدتھا حیث 
لا یشترط لھا ا حرم فکانت کامقیمة والمسافرۃ إلی مسیرة ثلائة أیام مسافرۃ شرعاء حیث: 
افترقت عن المقیمة فی الأأحکامء وبا ورد فی لفظ ا حدیث عند مسلم: من مسیرۃ ثلاث 
لیالء اندفع ما قاله ا حافظ فی ”الفتح“: إن الحکم 7 تی الرأۃ عن السفر وحدھا متعلق 
۔بالزمانء فلو قطعت مسیرۃ ساعة واحدة مثلا فی یوم تام لتعلق بہا النہی بخلاف المسافر 
فإنه لو قطع مسیرۃ نصف یوم مثلا فی یومین لم یقصر فافترقا اھ. قلنا: لم یفترقاء فان نہی 
ارأة عن السفر وحدھا متعلق بالسافة أَیضا کالمسافر دون الزمان کما زعمہہ ما فی طریق 
أآحری من لفظ: کپ ہے سر ہہ ہےر ی۔۔ 
ذکرہ إیاہ بعد صفحة؟. 
ودلالة حدیث أبی ھریرۃ وأبی سعید علی معنی الباب بالوجه الذی ذکرناہ ظاھرة. 
وبہذا اندفع ما قالہ ال حافظ وصاحب ‏ ٴا جوھر النقی“ أیض: إن ا حدیث ما سیق لأجل بیان 
مسافة القصرء بل لنہی ا مرأة عن ا حروج وحدھاء ففی الاستدلال به نظر۔ لأنا نقول: 
طریق الاستدلال بالبىص لا تنحصر فی الاستدلال بعبارتہء بل یعم طرقا سواھا من 
الاستدلال بدلالته وإشارتہ واقتضائه أَیضاء فلو سلمنا أنە سیق لأجل مآ ذکرتموہ. فھو یدل 
بعبارتہ علی کون ا مسافرة مختصة بہذا ا حکم دون القیمة أیضًاء لکون النہی مقیدا 
بالسافرة ” کما لا یخفی: فلما قید السفر بأن یکون ثلائة ایام فصاعدا دل بمفھومہ علی 
)١( ۱‏ قال فی "الیل" عن ا حافظ فی ”الفتم“: اُطلق ساد ان المذکورۃ بعد وقد عمل أکٹر 
العلماء فی ھذا الباب با مطلق لاختلاف التقدیرات قال النووی: لیس امراد من التحدید ظاھرہ بل کل ما یسمی 
سفرا فالمرأة منہیة عنه إلا با حرم اھ (۱۷۱:۶)۔ قلت: فقد ثبت اتفاقھم علی کون النہی مختصا بالمسافرة دون 











إعلاء السٹن ماف التضر ۱ |٦‏ 


.)٦٦۸:٢( 


٤‏ - عن: أُبی ھریرة؛ قال: قال رسول اللہ یا (لایحل لامر 
تسافر ثلاثا إلا ومعھا ذو محرم منہا). اأُخرجە مسلم )٦٤٤:٤١(‏ وعزاہ فی 
”انیل إلی اأحمد ومسلم بلفظ: (مسیرة ثلاثة أیام) اھ .)٦۷٤٤:٢(‏ 


ُن ما دون ذلك لیس بسفرء فتم الاستدلال بە علی حد السفرء وھو الطلوب. 
لا یقال: إأن اقدیرات مختلفة فقد روی الْبخاری عن ابی ھریرة مرفوعا: ولا یحل 


لا مآ توم بالل والیوم الآخر ان تسافر مسیرۃ یوم ولیلة لیس معھا حرمة اھ ١(‏ )۸ء 
وأخرجہ مسلم فی ٴ صحیحہٴ ایض ٣٣ ١(‏ و٤٤ئ).‏ وأخرجا جمیعا عن عبد ا ملك بن 


ة ان 


عمیں سمعت قزعة لی زیاد قال: سمعت ابا سعید الخدری رضی اللہ عنه یحدث بأربع 
اعن النبی بل فأعجبنی وآنقنتی؛ قال: ولا تسافر المرأة یومین إلا ومعھا زوجھا أو ذو 
محرم). . ا حدیث کذا فی ٴ 'الفتم“ (۲۷۰۳)و ”صحیح مسلمٴ .)٦٣۳٤٤:١(‏ 

لأنا نقول: إِن خذیث بی فرصاق الات سار اھ اتال لا أما 
الاضطراب فی الإسناد فإِن ابن أبی ذئب واللیث بن سعد رویاہ عن سعید المقبری عن أبیە 
عن ابی ھریرةء ورواہ یحیی بن ابی کثیر وسھیل ومالك عن القبری عن أٌبی ھریرۃء 
فرجح البخاری روایة ابن ابی ذئبء ورجح الدار قطنی أُنە عن سعید عن أَبی ھریرة لیس 
فیه عن أبیەء کما رواہ معظم رواۃ ”اموطأً“ (وھذا الاختلاف ممکن التوفیق). وأخرجه ابن 
خزیمة من طریق خالد الواسطی وحماد بن سلمةء وأخرجه أبو داود وابن حبان وا حاکم 
من طریق جریرں کلھم عن سھیل بن أبی صالحء عن سعیدہ عن أَبی ھریرۃء وقال بشر بن 
الفضل: عن سھیل؛ عن أبيە عن أبی ھریرةء أُبدل سعیدا (القبری) ابی تاج وخالف 
فی اللفظ أیضا: فقال: (تسافر ثلاثاءء أخرجه مسل وقال جریر فی روایته: لھا ول 
ا (أخرجه ابو داود) وھذا هو الاضطراب فی التنء کسذا یتحصل من کلام الحافظ 

فی ”الفتح“ .))٦٦۹:٢(‏ ْ ۱ 

. وھذا الاختلاف غیر ممکن التوفیق إلا بتعسف وتکلف بتصحیح الطرق کلھا کما 
فعله الحافظء وقال: ولکن ا حفوظ عن أبی صالح عن أبی سعیدہ ولا یخفی بعدہء فإن. 
مسلما أُودع فی ”صحیحه ٴ طریق سھیل عن ابی صالحء عن أبی ھریرۃء فکیف یکون 
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--۵٥‏ عن: اپ شفیذاخارف قال: قال رسول اللہ حا : (لا یحل 
لامرأة تؤمن باللہ والیوم الآخر اُن تسافر سفرا یکون ثلائة ایام فصاعدا إِلا ومعھا 
اُبوھا أو ابنہا أو زوجھا أو اُخوھا أو ذو محرم منہا). أخرجہ مسلم 
(ص-٤٤٣)ء‏ وعزاہ فی "الئیل " إلی الجماعة إلا البخاری والنسائی اھ 
(۱۷۰:۱). 


احفوظ خلافە؟ فلا بد من الترجیح أو طرح الروایات کلھا.. 

وأما حدیث أبی سعید الخدری فھو مضطرب التن أیضاء فروی عبد اللك بن 
عمیر عن قزاعة عن أٌبی سعید بلفظ: ہنہی ان تسافر امرأة مسیرۃ یومین) کما مرہ وتفرد 
بہذا اللفظء لم نعلم لە متابعا فی ذلك عن قزعة وخالفہ ثقتانء سھم بن منجاب وقتادة 
عند مسلم )٣٢٤:١(‏ فرویا کلاھما عن قزعة عن ابی سعید بلفظ: (لا تسافر امرأۃ ثلاٹام 
لفظ قتادة: (فوق ثلاث إِلا مع ذی محرم) وھذا أُرجح: لأأن عبد ا للك بن عمیر وإن کان 
من رجال ال جماعة ثقة لکن قال اأُحمد: عبد اللك مضطرب ا لحدیث جدا مع قلة روایته ما 
ار لو سا اف حدیث؛ وقد غلط فی کثیر منہاء وقال إسحاق بن منصور: ضعفه 
أحمد جدا قال صالح بن أحمد عن أبیە: إن عبد الملك یختلف عليه ا حفاظء وقال ابن 
منصور عن ابن معین: مخلط اھ من ”تہذیب التہذیبٴٴ )٦١١٤٤٤(‏ لا سیما إذا تأید لفظ - 
سھم بن منجاب وقتادة ما رواہ ابو ضالح عن ابی سعید مرفوعا بلفظ: دلا یحل لامرأۃ 
تؤمن باللہ والیوم الآخر اأن تسافر سفرا یکون ثلاثة ایام فصاعدا إلا ومعھا أبوھاء ا حدیث. 
اأحرجه مسلم کما ذکرناہ فی المتن؛ فلا یلعفت إلی لفظ عبد الملك وقد تأید لفظ الثلائۃ 
مثل ھذا التأیید و کذا الراجح عندنا فی حدیث أُبی ھریرة ما ذکرناہ فی ا تن من لفظ: ولا 
یحل لامرأة اُن تسافر ثلاٹا إلا ومعھا ذو محرم منہا,ء لأنہ ما تحقق الاضطراب فی ممتنہ 
وإسنادہء واحتیج لرفعہ إلی الترجیح فاللفظ الذی یوافق حدیث ابن عمر الذی لم یختلف 
الرواۃ فی لفظه ولا فی سندہ أُرجح مما یخالف ھذا ا حدیث الصحیح السالم من العلل 

وبا جملة فالأصل فی الاحتجاج حدیث ابن عمرہ وأما حدیثا أبی ھریرۃ واأٗبی سعید 
فاٹھا یجوز الاحتجاج من طرقھما ولفطھما بما وافق لفظ حدیث ابن عمر لا با خالفہء فان 
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ہر ور ند شر و جو و و 
الللك وفیه مقالء وخالفه الثقات فی ذلكء فافھم. 

لا یقال: ا یحتاج إلی الترجیح إذا لم یکن الممع ودھتا الممع ممکن بحمل 
الاسلات نے فرامن سوب الکو لأنا نقول: إنما یتمشی ذلك إذا کان الاختلاف فی 
حدیئین فصاعداء وما کان فی حدیث واحد بروایة صحابی واحد فلا لاہ وشن 
الصحابی ان یکون عندہ علم باختلاف ألفاظ النبی ٌٌّهٍ ٹم یقتصر منہا علی لفظ مرة 
وعلی لفظ أُخری؛ وإن کان ذلك جائزا لم یوجد فی الدنیا حدیث مضطرب أصلاء 
وأیضا: فکیف یمکن حمل ہھذا الاختلاف فی مواطن بحسب السائلین وتحدید المسافة 
المنہیة عن ا حروج إلیہا للمرأة بلا محرم لازم شرعا؟ لا بد من تعیینہا لتعذر الاحتراز عنہا 
بدون ذلك۔ : 

فان قیل: إن الروایة الطلقة شاملة لکل سفرہ وھی روایة ابن عباس مرفوعاً: ولا 
تسافر المرأة إلا مع ذی محرمء فقام رجل یا رسول اللہا إن امرأتی خرجت حاجة وإنی 
سے د سے و سو فانطلق وحج ومع امرأتك؛؛ متفق عليه کما فی 
”اللتعقی“ مع پوت ۷۰۰) فینبغی الأخذ بہاء ونہی الرأة عن کل سفر مطلقا إلا 
مع ذی محرم بدون تقییدہ بمدة دون مد أُو یقال: إن الروایة اللطلقة مقیدة بأقل ما ور 
وھو روایة الثلائة الأأمیال إن صحت؛ آلْر جیا الطرالی عن اون میا پان ولا تسافر : 
امرأة ٹلائة أمیال إ لامع زوج أو ذی محرم اھ؛ کما فی ”'ائیل“ ر٤‏ ۱۷۱۲ء ولا فروایة 
البرید أخرجھا أبو داود عن أأبی ھریرة کما تقدم فی کلام الحافظ. 

قلنا: 0ت 
001 إِن ذلك ای الحروج إلی مسافڈ ثلائة ج یت 
ولا عادق وقد یکون البعد بین اشاتین من البلدة الکبيرۃ تحو ثلائةأمیال بل آزید منہاء ولا 
یقال للذاھمب من محلة لھا إ إلی محلة أخری مسافراء فھذہ مدینة الرسول گگ کانت 
حولھا منازل بنی قریظة والنضیرںء وقباء والعوالیء ولم یقبت فی أثر ما أنه خطر لنساء 
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للسلمین عن ا خروج من ا مدینة إلیہاء أُو منہا إلی ا مدینة لا بمحرم. 

وقد ورد فی الصحیح عن أُسماء اُنہا کانت تنقل النوی لفرص الزبیر من أرض له 
اقطعھا لہ رسول اللہ ه وھی منہا علی ثلٹی فرسخ اھ .)۷۸٦:۲(‏ ولا شك أن التقاط - 
الویَلأ پتیضر:من موضع واع 'فالظاعر آنہا کانت مد من للَينَة َرسخا وتکو 
وظنی ان فيه ای فی لفظ ثلائة اأمیال تصحیفا عن ثلاثة لیالء ولما سمعت عائشة رضی الله 
عنہا ان أُبا سعید الخدری یفتی ان رسول اللہ نأ قال: ہلا یضلح للمرأة أُن تسافر إلا 
ومعھا محرمء فقالت: ما لکلھن ذو محرم). أخرجه الطحاوی فی ”معانی الآثارٴ لە 
)۳٥۸:١(‏ بسند صحیح: فأذکرت عليه ما اُطلق بالدہی عن السفر للمرأۃء وحاشاھا أن 
تتکر حدیث رسول اللہ لُ إلا وعندھا علم بحقیقة ما قاله يك فالظاہر اُنہا أنکرت 
إفتائه بالإطلاقء والننہی مقید بمدة معلومة عندھا ما فی الإطلاق من ا حرج۔. ْ 

وروایة البرید لا تصلح للاُخذ بہاء ما فی معنی البرید من الجھالة والإبہام قال فی 
“القاموس : والبرید الفرسخان أو اثنی عشر میلا أُو ما بین المنزلین اھ (۱۷۲:۱). وما 
بین المنزلین مختلف جداء ولٔیضا: فان حمل ھذا المطلق لا یجوز إلا علی ا متیقن؛ ما تقرر 
فی الأصول أُن الیقین لا یزول إلا بمثله لا بلختمل؛ وقد کان السفر مباحًا للمرأة قبل النہی 
مطلقاء لکون الإباحة ھی الصلء ولان النہی عن شئ یقعضی إباحتہ تبلەہ ولإطلاق قولە 
تعالی: فلإقل سیروا فی الأرض فانطروا کیف کان عاقبة ا جرمین4. وقول تعالی: لولقد 
کرمنا بنی آدم وحملناہم فی البر والبحر4. وقولہ تعالی: ط(فانتشروا فی الأرض وابتغوا 
من فضل اللہچ الاآّیاتء والرجال والنساء فی ا خطاب بہا سواء لم یقل أُحد باختصاصھا 
بالرجال دون النساء فلا یجوز تقیید ھذا ا مطلق إلا با متیقنء وھو فیما قلنا ما قال 
الطحاوی رحمہ اللہ: اتفقتِ الآٹار النی فیہا مدة النلاث کلھا عن النبی یک فی تحریم 
السفر ثلئة ایام (بلیالیہاء علی ا مرأة بغیر محرمء واختلفِ فیما دون الفلاث, فنظرنا فی ذلك 
فوجدنا ان حدیث ما دون الثلاث لم یخل من أُنِ یکون متقدما علی خبر الفلاث أو 
متأخراء فان کان متقدما فیکون خبر الفلاث ا تأخر ناسخاء وإلا ما کان لذکرہ الفلاث 
معنيیء فإ کانِ. متأخراافلم یمک آن بقال: إنہ ناسخ بر الفلاث بل یکون مثیتا:لحرمة 











زائد وھی حرمة ما دون الثلاث مع بقاء حرمة الفلاث وما فوقھاء فحدیث الفلاث 
واجب استعمالہ علی الاحوال کلھاء وما خالفه فقد یجب استعماله إن کان متاأخرا لا اُن 
کان متقدماء فالأحذ با یجب استعماله فی کلا ا حالین أُولی مما یجب استعماله بحال: 
وترکە بحالء انتہی کلام الطحاوی ملخصا من ” شرح الآثار ‏ لە .)۳٥۸:۱(‏ 

ہذا کلامنا فی الترجیح وإن سلکنا مسلك ا جمع؛ وصححنا کل ما ورد فی 
روایات أبی ھریرة وأبی سعید مع کونہا مشتملة علی ا مقادیر ا ختلفة المستلزمة 
لاضطرابہاء ولم نتر علی رد شی منہا لکون البخاری ومسلم صححاھا جمیعاء فلنا 
أُن نجمع بینہا با قاله شیخنا: إن النہی عما دون الثلاثة لیس بکونە سفرا معتبرا عند 
الشرعء بل لعارض خوف الفتنة بخلاف السفر مسیرة ثلائة أیام فإن النہی عنهہ لکونہ 
سفرا معتبرا شرع سواء خافت الفتنة أُولاء ولا یجوز کونە لعارض ولا لزم عدم تحدید 
السفر الذی نہی الشارع ارأة عنہ إلا بمحرم وھو لیس بجائز ما ذکرناء فلو لم یکن 
السفر الشرعی محدودا بالثلاثة لوجب أُن یرد نص آخر یحددہ ویذ کر فیه النہی عن 
السفر مسیرة اکٹر من ثلائة ایام کالأربعة او الخمسةء وحیث لم یرد فکان دلیلا علی ان 
السفر الشرعی المتعلق بە النہی للمرأة إلا بىحرم ہو ھذا السفر مسیرة ثلائة أیامء وأما ما 
دونە فمبنی علی العوارض فافھم اھ. من کلام بعض الناس فی ٭الإحیاءٴ مع تغییر یسیر 

لا یقال: لانسلم قوله: (حیث لم یردہ بل نقول: قد ورد نص یدل علی تعلق ھذا 
النہی باکٹر من ثلاث لا بالٹلاث: وہو ما أخرجه مسلم: حدثا أبو بکر بن أبی شیبة 
حدثا عبد اللہ بن نمیرء وأٗبو سلمة عن عبید الله بہذا الإسناد (أأی عن نافعء عن ابن عمر)؛ 
أُن رسول اللہ ج قال: ولا تسافر الرأۃ فوق ثلاث إلا ومعھا ذو محرم اھ؛ .)٣۳٣:۱(‏ 
وله شاهد من حدیث قتادء عن قزعة عن أبی سعید ا لخدری ان نبی اللہ علكّ قال: ولا 
تسافر ارأة فوق ثلاث لیال إلا مع ذی محرم)ء وفی روایة عنہ: داکٹر من ثلاث إلا مع 
ذی محرم) أخرجھما مسلم أَیضا. ۱ 

قلت: قد تفرد ابن ابی شییة عن أبی أسامة وعبد اللہ بن نمیر کلاھما غن عبید الله 
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بلفظ: وفوق ثلاثٹ) فی حدیث ابن عمر وا حفوظ ما رواہ یجییٰ القطانء عن عبید اللہ 
وتابعه عبد اللہ بن نمیر فی روایة ابنە عنه عن عبید اللہ بلفظ: (لا تسافر المرأة ثلانًا الا 
ومعھا ذو محرم)؛ اأُخرجھما مسلم (نفس الرجع) وتابعھما ابن ا لمبارك عند البخاری 
فروی عن عبید اللہ عن نافعء عن ابن عمر مرفوعا مثلہء وأٗبو أسامة قد وافق ال جماعة أَیضًا 
عند البخاری؛ فقال: حدثنا إسحاق بن إبراھیم ا حنظلی (وهو ابن راھویە) قال: قلت لہی 
أسام: حدثکم عبید اللہ عن نافعء عن ابن عمر رضی اللہ عنہماء عن النبی عَككّ قال: ولا 
تسافر ا مرأة ثلاثة أیام) ا حدیث؛ وفی مسند إسحاق فی آخرہ: دفأقر بە ابو أأسامةء وقال: 
نعم!؛ کذا فی ”الفتح“ )٦1۸:۲(‏ فلم یبق إلا تفرد ابن ابی شیبة بہذا اللفظہ فان شیخه 
أُبا أسامة وعبد اللہ بن نغیر قد وافقا لفظ یحبی القطان وابن المبارك فی روایة غیرہ عنہماء 
ٹم روی عن یحیی القطان جماعق منہم زھیر بن حرب؛ ومحمد بن مثنی عند مسلم 
رود مو کر سار واحمث ہی حخل عة آی داود کلھم رووہ بلفظ: 
”ئلائةٴ أو ”ثلائة ایام أو”ئلاث' لم یقل أحد منہم ”فوق ثلاثٴء فلا بد من الترجیح 
رلک رح نما هو للفظ الجماعة دون ما تفرد بە ابن أبی شیبة من بینہم؛ لا سیما 
وقد روی الضحاكء عن نافعء عن ابن عمرء مرفوعا بلفظ: ولا یحل لامرأۃ تسافر مسیرۃ 

ویمکن ا جمع بأن لفظ ابن ابی شیبة مختصر عن قولہ: ولا تسافر امرأة ٹلاٹا أو 
فوقہ4ء فجعله فوق ثلاثء یؤید ذلك ما أخرجە مسلم عن العمش؛ عن أبی صالحء عن 
نی سعید قال قال رسول اللہ ك: ولا یحل لام را تؤمن بالل والیرم الأخر آن تسافر 
سفرا یکون ثلائة أیام فصاعدً إلا ومعھا أبوھاء. ا حدیثء وھذا مفسر فیحمل ما رواہ ابن 
بی شیبة عليهء فإن المفسر یقضی علی ما دونهء وھذا هو ا جواب عن روایة قتادة فی 
حدیث ابی سعید بلفظ: (فوق ثلاث أو اکٹر من ثلاث ھذاء را ورہ فظ اوت ئی 
روایات أخری أَیضاء فلنذ کرھا للتایید. 

منہا ما رواہ عمرو بن شعیب؛ عن أٗبيە عن عبد اللہ بن عمروء عن رسول اللہ لہ 
مثلهء ای مثل ما رواہ یحبی القطانء عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمرہ بلفظ: ہ؛لا 
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و و ود سد ہس شر عم عن أبی معشر؛ عن سالم بن ابی 
الجعد غن آأبی أمامق مرفوعا: ولا تسنافر آمرأة سفر ثلاکة ایام اق مھا ور ھا 
کذافی ”نصب الرایة“ )٦۷٤٤:۱(‏ وسندہ حسن. 

ومنہا ما رواہ ابن جریرں عن عمر رضی اللہ عنه؛ قال: (تقصر الصلاة فی مسیرة 
ثلاث لیال٤ء‏ کذا فی کنز العمال“ (؛٤:۲۳۹)‏ ولم اأقف علی سندہ وذ کكرته تاٗییداء 
ْ وروی إبراهیم بن عبد الله قال: سمعت سوید بن غفلة ال جعفیء یقول: هإذا سافرت ثلاٹا 
فاقصر؛؛ رواہ محمد بن ا حسن فی ”ا جج وإسنادہ صحیح؛ کذافی ”آثار الس“ 
.)١٦:٦(‏ وسوید بن غفلة ذکرہ بعضھم فی الصحابقء وقیل: إنہ صلی مع النبی تہ 
ولکن لا یصح؛ وإنہ من کبار التابعینء کما یظھر من ٭التہذیبٴ وٴ التقریب ٴ وکان _ 
مسلما فی حیاتہ ٭َإُٛ وقول مثله حجة عندنا کقول الصحابة. 

فھذا اأحادیث وآثار قد تواثرت فی تحدید السفر الشرعی بمسیرۃ ثلاث أمیالء وبہذا 
تبین صحة ما قاله الطحاوی رحمہ اللہ: اتفقت الآثار التی فیہا مدة الثلاث عن رسول الله 
کما تقدمء فافھم ولا تعجل وکن من الشاکرین وخذ انت بلا شی ما حصل لنا 
بالتعب الشدید وامشقة العظیمة وأحمد الله عز وجل علی ذلكء اللھم فلك ا حمد فی 
الأُول والآخرۃ حمدا یرید قائله إلا رضاك. 

قال فی .”الھدایة“: وعن أبی حنیفة: التقدیر بالمراحل وھو قریب من الاولء وَلا 
معتبر بالفراسخ هو الصحیح:؛ قال ا حقق فی ”الفتح“: قولہ: ”ھو الصحیح* احتراز عما 
قیل: یقدر بہاء فقیل: بأأحد وعشرین: وقیل: بثمانیة عشر؛ وقیل: بخمسة عشر, وکل من 
قدر بقدر منہا اعتقد أُنه مسیرۃ ثلاثة ام ونھا کان الصحیح أن لا یقدر بہا لأنه لو کان 
وعرا ” بحیث بقطع فی ثلاثة ُمیال أقل من حمسة عشر فرسخا قصر بالنص؛ وعلی 
التقدیر بأأحد هذہ التقدیرات لا یقصرء فیعارض فلا یعتبر سوی سیر الثلائة اھ .)٥٤٤(‏ 


)١(‏ بالفتح ذو مشقة منتہی الاأرب-. 
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آوفی ”الکفایة“: قولہ: ”وھو قریب من الاُول“ ای التقدیر بثلاث مراحل قریب إلی 
التقدیر بثلاثة أیامء لأن العتاد من السیر فی کل یوم مرحلة واحدة خصوصا فی أکٹر أیام 
السنة کذا فی ”ا مبسوطٴ. ثم قال: إن عامة للشائخ قدروها بفراسخ ”' اَیضًاء ثم اختلفوا 
فیما بیںہم بعضهم قالوا: أحد وعشرون فرسخًا (وقد مر منقولا عن ”النیل٭ عن ابی حنیقة 
رحمہ اللہ آربعة وعشرون فرسخا) وبعضھم قالوا: ثمانیة عشر؛ وبعضھم قالوا: خمسة 
عشر فرسخاء والفتوی علی ثمائیة عشر لانہا أوسط الأعدادء کذا فی ”ا حیط“ )١:٥(‏ 
وفی ”البحر عن ”ا جتبی": فتوی أکثر أئمة خوارزم علی خمسة عشر فرسخا 
(١:٥٤٢)ء‏ قلت: وھذا أقرب إلی ما علقه البخاری ونصه: کان ابن عمر وابن عباس 
یقصران ویفطران فی أُربعة برد وھو ستة عشر فرسخا اھ .)۱٢۷:۱(‏ 

قال العینی فی ”العمدة“: قال ابو عمر: هذاعن عباس معروف من نقل الأَثبات 
متصل الإسناد عنه من وجوہ (۲۳۸:۳). قلت: وقد روی ذلك عن ابن عباس مرفوعًا 
اض بلفظ: دیأ اُھل مکة أُلا تقصروا الصلاۃ فی أدنی من أُربعة برد من مکة إلی عسفان٤.‏ 
رواہ الطبرانی فی ”الکبیر“ من روایة ابن مجاھد عن أبيه وعطاءء قال الھیٹمی: ولم أعرفه 
وبقیة رجالە ثقات اھ.. من مجمع الزوائد“ .)۲۰٠٥٢٢(‏ ۰ 

قلت: أخرجہ الدار قطنی أَیضًا )۱٢۸:۱(‏ بطریق إسماعیل بن عیاش؛ عن عبد 
الوهاب بن مجاھدہ عن أبیە وعطاء بن أبی رباح عن ابن عباس مرفوعًا اھ. وعبد 
الوهاب ھذا قال ال حافظ فی ٭التقریب ٴ: متروك وکذبہ الٹثوری؛ من السابعة اھ 
(ص-٣۱۳)‏ وإسماعیل بن عیاش روایتہ عن الحجازیین ضعیفة عند عامة ا نحدثین کما مر 
غیر مرق؛ فالرفوع ضعیف؛ وضعفہ ا حافظ فی ٭الفتم” ایض )٦٢٤٤:٢(‏ نعم! صح ذلك 
عن ابن عباس من قولە: ففی ”التعلخیص البیر ٭ (۱۲۹:۱): قال الشافعی: أُنا سفیانء عن 
عمروء عن عطاء عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء أُنە سل أُ تقصر الصلاة إلی عرفة؟ قال: 
دلا! ولکن إلی عسفان؛ وإلی جسدۃةء وإلی الطائف+؛ وإسنادہ صحیح اھ۔. وقال مالك فی _ 


)١(‏ کل ثلائة أمیال فرسخء الکفایة. 





إعلاء السنن بیان مسافة القصر تی۸ 


”الوطأ (ص-٢٥)‏ وأنه بلغه عن عبد اللہ بن عباس کان یقصر الصلاۃ فی مثل ما بین مکة 
والطائف؛ وفی مثل ما بین مکة وعسفانء وفی مثل ما بین مکكة وجدة). قال یحیی: قال 
مالك: وذلك اُربعة برد اھ١‏ ۱ 

قلت: قد مر ا جواب عن کل ذلك أنه قریب من مسافة ثلائة أیام بسیر وسطء فلا 
یترك بە ما ثبت عن این عمر مرفوعا فی نہی الرأة عن السفر ثلائة أیام إلا بمحرم؛ وما 
ثبت عله من قولە: (إن الصَلّاة تقصر من ا مدینة إلی السویداء وھی ثلائة لیال قواصد اھ٤.‏ 
فتلك مسافة القصر تحدیداء وما ذکرہ البخاری عن ابن عمر وابن عباس؛ وما رواہ غیرہ 
غن ابن عباس؛ فالتحدید فیه تخمینی فلا تعارض٠‏ ولکن ما کان مسافة ثلائة أیام لا یقدر 
العوام علی تحدیدھا وضبطھا بل تختلف ظلنونہم فی ذلكء قدرھا المشائخ بالفراسخ 
والفتوی علی خمسة عشر منہا کما تقدمء فإنہا أُربعة برد أُو نحوھاء وقد ورد ھذا 
الحدید عن ابن عباس وغیرہء وورد ذلك مرفوعا أَیضا وإن کان ضعیقّاء واختارہ مالكء 
فأفتی بہ المتأخرون منا تسھیلا للعوامء فان اُربعة برد ھی قدر مسافة ثلائة أیام تقریباء وھذا 
کما فعلوہ فی باب ا میاہء حیث قدروا لکثیر منہا بما کان عشرا فی عشر فافھم. 
وأما ما روی عبد الرزاق عن ابن عباس بسند صحیح قال: (لا تقصروا الصلاة إلا 
فی الیوم ولا تقصروا فیما دون الیوم٤.‏ ولابن ابی شیبة بوجە آخر صحیح عنه قال: 
(تقصر الصلاة فی مسیرة یوم ولیلة٤ء‏ فا جمع بینە وہین ما تقدم من الروایات عنہ بأن 
مسافة اُربعة برد یھکن سیرھا ”' فی یوم ولیلة کذا قاله ا حافظ فی ”الفتح٭ .)٥٦۷:٢(‏ 

قال العینی فی ”العمدةٴ: وما ذکرہ صاحب ”الھدایة هو مذھب عثمانء وابن 
مسعود وسوید بن غفلة. وفی ٭التمھید“: وحذیفة بن الیمانء وأبو قلابۃء وشریك بن 
عبد اللہ وابن جبیر؛ وابن سیرینء والشعبیء والنخعیء والٹوری؛ وا حسن بن خی اھ 
(6۳۹:۳). وفی ”مختصر الزنی“: قال الشافعی: وإذا سافر الرجخل سفرا یکون ستة 
رن ملا بلاق ظہ أنَ يقطر ااصلاق سائر رسرل الف 2ر آمالا نتص رر قال ان 


)١(‏ ای للراکب ا جد. 














۵٥ ۱ ۷ ج۔‎ 


باب وجوب القصر فی السفر وکراشة الإتمام 
۹٦‏ -- عن: ابن عمر؛ قال: صحبت رسول اللہ عل فکان لا یزید فی 
السفر علی ‏ رکعتین وأباٴ بکر رضی اللہ عنەء وعمر رضی اللہ عنه فان 
رضی اللہ عنه). رواہ البخاری ١(‏ 3ء( ولفظ 7 فی 'اصحیحة 


۰ 7 0 قالَ الشافعی: اداد ات 
وأربعون میلا بالھاشمی إلی أُن قال: فأما اُنا فلا اأحب أُن أقصر فی أقل من ثلائة أیام 
احتیاطا علی نفسی اھ (١:١۱۲)۔‏ 

وقال الإمام الشافعی فی ”الام “: ولم یبلغنا ان یقصر فیما دون یومین, إلا اُن عامة 
من حفظنا عنه لا یختلف فی ان لا یقصر فیما دونہماء فللمرء عندی ان یقصر فیما کان 
مسیرة لیلتین قاصدتین؛ وذلك ”' ستة وأربعون میلا بالھاشمی؛ ولا یقصر فیما دونہاء 
وأما أُنا فاأحب أُن لا أقصر فی أُقل من ثلاث احتیاطا علی نفسی اھ .)٦٦٢٦١(‏ وفی ذلك 
دلیل علی قوۃ قول الحنفیة فی البابء وأن الاحتیاط فیما ذھبوا إليهء واللہ تعالی اأعلم. 


باب وجوب القصر فی السفر وکراشة الإقام 
قوله: ٭عن ابن عمر إلخٴ. لا یقال: إن فی ذکر عثمان وأنه کان یقصر ولا یزید 
علی رکعتین حتی قبضه اللہ إشکال: لنه کان یتم الصلاۃ فی آخر أمرہ. لاُنا نقول: إنه نما 
کان یتم بمنی نازلاء وأما إذا کان سائرا فیقصرء ولذا قیدہ فی ہذہ الروایة بالسفر وقد 
روی البخاری فی باب الصلاۃ بمنی عن عبد اللہ بن عمرء قال: (صلیت مع النبی عَ بھئی 
رکعتینء وأبی بکر؛ وعمر؛ وعثمان صدرا من إمارتہ ثم اتمھا اھ.. فارتفع الاشکال؛ 


)١(‏ لعله أی الإمام الشافعی یشترط السیر کل الیومء ولذا جعل الستة وأٌربعین میلا مسیزۃ لیلتینە والصحیح عندنا کما 
فی ”العالمکیریة" أُنه لا بشترط سیر کل الیوم إلی اللیل؛ فلو بکر فی کل یوم ومشی إلی.الزوال ٹم نزل یصیر 
مسافراء وعلی ہذا فالستة وأُربعون میلا ھی مسیزة ثلاثة ایام بسیر وسطء وعليه قولنا وقول الشافعی رحمہ الله 
متقاربانء ویما أخرجنا فی الباب وذ کرنا من أُقوال الصحابة والتابعین اندفع ما حکاہ البیہقی عن الشافعی فی 
”العرفةً ونصه: وأما ھم فیقولون: لا نقصر الصلاة ذ فی أقل من مسیرة ثلاث لیال قواصدہ ولا نعلمھم یروون ھذا 
عن أحد ممن مضی عن قولہ حجة اھ.. کہذا فی ”التعلیق ا حسن“ )٥٦:٦(‏ قلت: قد ذکرنا أنە مروی عن ابن 
عمر وعمر وسوید بن غفلة وغیرھم. 











إعلاء السنن وجوب القصر فی السفر وکرامة الما کنا 


وت یچ یس یی 
عمر فلم یزد علی رکعتین حتی قبضه اللہ ٹم صحبت عثمان فلم یزد علی 


ووضع بە معنی غات ال آس کان تھی نتر داقا رفا تھی لعتائنت 
هناك مقیما کما سیأتیء ودلالته علی وجوب القصر ما فيه من مواظبة النبی عّ وآکابر 
الصحابة عليه فی السفر دائماء وھی تکفی لإثبات الوجوب عند صاحب ٭الھدایة ‏ ومن 
وافقہء وأما من لم یکتف بہا فله الأحادیث الاآتیة اللشتملة علی الإنکار علی الإتمام. 

قال الش وکانی فی ”الئیل٭: واعلم أنه قد اختعلف أُھل العلم ھل القصر واجب أم 
رخصة أو الاتمام أفضل؟ فذھب إلی الاول ا حنفیة والھادویة وروی عن علی وعمر ونسبه 
النووی إلی کثیر من أُھل العلمء قال ا خطابی فی ”العالم“: کان مذاھب اکثر علماء 
السلف وفقھاء الاأمصار علی أُن القصر هو الواجب فی السفر وھو قول علیء وعمر؛ 
وابن عمرء وابن عباسء وروی ذلك عن عمر بن عبد العزیز ”ء وقتادق والحسن, وقال 
حماد بن أبی سلیمان: یعید من یصلىی فی السفر أُربعاء وقال مالك: یعیسد ما دام فی 
الوقت اھ. ۱ 7ئ۶ ۱ 

قال: واحتج القائلون بوجوب القصر بحجج: الأولی ملازمتہ گت للقصر فی 
جمیع أسفارہ: کما فی حدیث ابن عمر ا مذ کور فی البابء ولم یثبت عنہ یل أنہ آنم 
الرباعیة فی السفر البتة؛ کما قال ابن القیم: وأما حدیث عائشة الاتی الشتمل علی أنه 
کل تم الصلاة فی السفر فسیأنی أنه لم یصح اھ (۷۷:۳). 

قلت: وحدیث غائشة الذیٰ أشار إلیة هو ما رواہ الدار قطنی 3 قالت: 
ادأآخرجت مع اللبی عََلم فی غمرة فی رمضان؛ فأفطر وصمت وقصر وأتممت؛ فقلت: 
بی أنٹ وأمی أفطرت وصمت: وقصرت وأأتممت: فقال: أحسنت یا عائشة!ء قال الدار 
قطنی: وھذا إسناد حسن کذا فی ٭النتقیٴ وأآخرجهہ أَیضا النسائی والبیہّمھی بلفظ: رآن_ 
کرو بت ور یہ ہی سی سد ووات با 
)١(‏ روی عنه: جو وت اتی و ری پت ”العمدة“ للعینی 

۳ او 

















ج- ۷ ے سپ نت ۷. 


حسنة ۰ 


أنت وأمی یا رسول اللہ! أتمقمت وقصرت)ء الحدیث. وفی إسنادہ العلاء بن زھیر: عن عبد 
الرحمان بن الاأسود بن یزید النخعی عنہاء والعلا بن زھیر قال ابن حبان: کان یروی عن 
الٹقات ما لا یشبہ خدیث الإثباتء فبطل الاحتجاج بە فیما لم یوافق الاّثبات. 

وقد اختلف فی سماع عبد الرحمان منہاء فقال أبو حاتم: اأدخل علیہا وھو صغیر 
ولم یسمع منہاء وادعی ابن أبی شییة والطحاوی ثبوت سماعہ منہاء وفی روایة الدار 
قطنی عن عبد الرحمانء عن أبيه عن عائشةء قال أبو بکر النیسابوری: من قال فیه: عن - 
عائشة فقد أُخطأء واختلف قول الدار قطنی فيە؛ فقال فی ”السنن“: إسنادہ حسنء وقال 
فی ”العلل : ال مرسل أُشبه. 

. قال فی "البدر الئیرٴ: إن فی متن ھذا ا حدیث نکارۃء وھو کون عائشة خرجت 
مع فی عمرة رمضانء والمشہور أنہ يُ لم یعتمر إلا ٌربع عمر لیس منہن شی فی 
رمضانء بل کلھن فی ذی القعدۃ إلا التی مع حجتہہ فکان إحرامھا فی ذی القعدة وفعلھا 
فی ذی ا حجق قال: ھذا هو المعروف فی الصحیحین وغیرعماء واعترض عليه ال حافظ أبو 
عبد الله محمد بن عبد الواحد الملقدسی فی کلام له علی ھذا ا حدیث وقال: وھم فی ھذا 
فی غیر موضع وذکر أحادیث فی الرد عليه وقال ابن حزم: هذا حدیث لا خیر فیه 

قال (ابن القیم) فی ”الھدی“ بعد ذکرہ بہذا ا حدیث: وسمعت شیخ آلإسلام ابن 
تیمیة یقول: هذا حدیث کذب علی عائشة ولم تکن عائشة شة لتصلی بخلاف صلاة النبی 
وسائر الصحابة وھی تشاعدھم یقصرون ثم تم ھی وحدھا بلا موجب؛ کیف؟ 
وھی القائلة: (فرضت الصلاۃ رکعتین فزیدت فی صلاة الحضر وأقرت صلاۃ السفر) 
فکیف یظن یہا اُنہا ترید علی فرض اللہ وتخالف رسول اللہ وأصحابہ؟ وقال الزھری 
لھشام ما حدثه عن أبیه عنہا بذلك (الحدیث فرضت الصلاة رکعتین إلخ): فما شأُنہا 
کانت تم الصلاۃ؟ قال: تأولت کما تأُول عثمانء فإذا کان النبی ََله قد حسن فعلھا 
فاأقرھا عليه قما للتأویل حینتذ وجەہ ولا یصح ان یضاف إِتمامھا إلی التأُویل علی ھذا 








التقدیر ا من ”الئیلْ ملخصا (۷۹:۳ و۸۰)۔ 

قلت: فقد رأیت الائمة ا حفاظ کیف تکلموا علی ھذا ا حدیث: وردوہ علی راویه 
منہم أبو بکر النیسا بوریء (شیخ الدار قطنی) وصاحب ”البدر ا لئیرٴ والحافظ 
اللقدسی وابن حزمء وابن تیمیق وابن القیمء واختلف قول الدار قطنی فيه کما مرہ ولکن 
بعض الناس سعی لتقویتہ وتصحیحہء وبذل سعیه فی تأییدہ وتحسینہء وھذا هو دآبه فی 
کل نا بخالن اَخَفَيَة ود علیہم: ۱ 

فقال: أما العسلاء بن زھیر فوثقه ابن معینء وقال عبد إلحق: ثقة مشھوں 
وا لحدیث الذی رواہ فی القصر صحیح ورد الذھبی علی ابن حبان بن العبرة بتوثیق 
یحبیء کذا فی ”تہذیب التہذیب٭ٴ (ي١٥٥)‏ وفی ”نصب الرایة : إسنادہ صحیح 
(۳۱۱:۱) والنکارۃ التی فيه زیادةۃ لفظ ”رمضانٴ فروایة النسائی سالمة عنہاء علی ان 
نکارة أحد ا جزئین لا تستلزم نکارۃ الآخرء ویمکن الجواب عن قول عروۃ: انہا تأأولت 
کما تأول عثمان اُنہا قد وجھت الإتمام درایة مع کونہا روت فی روایة ولا منافاۃ 
بینہماء وعن قول ابن تیمكیة بأُنہا حملت القصر علی الرخصة والاتمام علی العزیمة 
کالصوم؛ فعملت بالعزیمة ث ٹم أظھرت عند رسول اللہ يّله تحقیقا ما فھمت؛ وھذا کلە 
ظاہر اھ ملخصا. 

قلت: نعم! ھذا کله ظاہر عند من لا عقل لە ولا علم؛ أما قوله فی العلاء فمسلمء 
وھو ثقة عندنا لأن العبرة بتوثیق یحبیء ولکن ھذا لا یکفی لصحة الحدیث: فإن شرطھا 
السلامة من الشذوذ والعلة مع ثقة الرواۃ وعدالتہم وھذا الحدیث شاذ بل فيه نکارۃ کما 
قاله فی ”البدر المئیر“ وغیرہ؛ وأما إن عبد ال حق والبیہقی صححاہہ فتقول: إن غیرھما من 
الاأكمة طعنوا فيه وردوہء فصار ا حدیث مختلفا فی الاحتجاج بە؛ ومثله وإن کان حسنا 
ہد مو و وی بر وموے سی سی ری 
ٴ الصحابة مما یدل علی وجوب القصرء قال الش وکانی فی ا : وھہذا بعد تسلیم أنە 
خسن کما قال الدار قطنیء تکیف؟ وقد طعن فین بتلك الطاعن التقدمة فانہا بمجردھا 








جج ا سقوط الاستدلال به عند عدم المعارض اھ (۸۰:۳). 


وأما قوله: إن روایة النسائی سا مة عن النکارة؛ فنقول: فیه علة أُخری؛ وھی کون 
عائشة صامت فی السفر مع کون النبی نل مفطرا بدون إذنه وعلمه بذلكء حیث أُخبرتہ 
بفعلھا حین قدمت مکة: ولا یجوز للمرأأة ان تصوم تطوعا مطلقا أو فرضا وھی مسافرة 
مع زوجھا إلا بإذنہہ کما سیأتی فی باب وإذا کان فی علمھا ان فرض اللہ علی المسافر 
رکعتان وھی القائلة: (فرضت الصلاۃ رکعتین رکعتینء فزیدت فی ا حضر وأقرت صلاۃ 
السفرہ وأن رسول اللہ یل کان إذا سافر صلی الصلاة الاولی)ء کما ذکرنا کله فی ا تن 
فکیف جاز لھا أن تخالف فرض اللہ باجتہادھا والنبی ه معھا ولا نخبرہ بفعلھا إلی أُن 
تقدم مکة؟ فان ذلك بعید عن مثلھا ان تتہاون فی أمر الصلاة بمثل ھذا التہاونء فروایة 
النسائی منکرة أیضا لزیادة ٭حتی إذا قدمت مکة قالت: یا رسول اللہ! بأبی اأنت وأمی 
قرصت وأئممت؛ وأفطرت وصمت؛: فھذہ مخالفة ما صح عنہا أُنہا کانت لا تصوم إلا 
ذا صام رسول اللہ عيكٌٍ فقد روی ال جماعة عنہا قالت: (کان یکون علی الصوم من 
رمضان فما اُستطیع أُن أقضی إلا فی شعبانء وذلك لمکان رسول اللہ سَ؛ وفی لفظ 
البخاری: (للشغل بالئبی ك١‏ کذا فی ”الئیل ٴ ۱۱٦:٤(‏ و۱۱۷) وعنہا قالت: (لم یکن 
النبی لم یصوم اکٹر من شعبانء فانه کان یصومه کله) وفی لفظ: (ما کان یصوم فی 
شھر ما کان یصوم فی شعبانء کان یصومہ إِلا قلیلا بل کان یصومه کله؛ متفق.علی 
ذلك کله کذا فی ”الئیل ایض .)۱۲۸:٤(‏ 

وھذا و السر فی قضاء عائشة ما کان علیہا من الصیام فی شعبانء فکیف یتصور 
عاقل انہا تصوم فی السفر والنبی يك مفطر بدون إذنہء ولا تخبرہ بفعلھا إلا بعد وصولھا 
إلی مکة من المدیةء وکانت الدواعی متوفرۃ لاُزواج النبی يك إلی سوالہ عن الأأحکام 
الشرعیة؟ فکیف یتصور لعائشة أُنہا تصلی صلوات عدیدة فی أیام کثیرة خلاف ما 
( واجاب عنَکَيَعتا فی ٹایع الگار لبند الیم بآن قرله عليه الام اعاففة اعت کن ان یکون مہ آئ فی 


نفسه مع قطع النظر عن العوارض لان ھذا القول کان بعد ما صلت وانقضی الوقت؛ وظاھر أن القضاء غیر لازم 
(عندنا) وما روی عن بعض الصحابة (من لزوم الإعادة) مبنی علی اجتہادھم اھ (ص-۸۳). 











إعلاء السنن وجوب القصر فی السفر و کراھة الإتمام ۹۰ 


یصلیہا النبی ِء وخلاف ما قالە لھا قبل ان فرض اللہ علی المسافر رکعتانء ولا تسأله 
عن صلاتہا إلا بعد عدة أیام؟. 
وأما قول بعض الناس: ویمکن ال جواب عن قول عروة '٥أُنہا‏ تأولت کما تاُول 
عثمان؛ بأُنہا قد وجھت الإتمام درایة مع اُنہا روت فيه روایة. فنقول: لم یکن ذلك من 
وی ہو وس وہ یأُولون أفعالھم إذا 
کان عندھم روایة عن النبی سك فیہاء فلا یجیب بمثل ھذا ا جواب إلا الجاھل عن 
ذو ۔ے.۔۔ ےت ےت 
اأُعرف الناس بە من بین أُصحاب عائشةء فإن صاحب البیت اُدری ما فيەء وحینئذ کان 
علی عروة حمل فعلھا علی اأُحسن ا حامل دون حمله علی تأول عثمان الذی أنکر عليه 
اأجلة الصحابَة بل سائر الىاس کما سیأتیء ففی ذلك ول دلیل علیٰ ضعف ھذا ا حدیث 
وشذوذہہ وبعد ذلك کلە فلا یخفی اُن ھذا ا حبر لا یصلح لمعارضة الأحادیث الصحیحة 
اأصلاء فتقدم ھی عليهء ولا حاجة إلی ا جمع بینہا وبینہ فإنھا یحتاج إليه بعد تحقق 
اللعارضة کما لا یخفی. 


وحدیث عائشة رضی اللہ عنہا ھذا أخرجه الدار قطنی بلفظ آخر أَیضً: ناف 








می کان یقصر فی السفر ویٹ ویفطر ویصوع): وقال: إسنادہ صحیح؛ کما فی 7 


”النتقی“ مع ”الئیل٭ٌ (۷۸:۳). قلت: لا حجة فیه أصلاء فان الحافظ ضبط لفظ تتم 
وتصوم بالثناة من فوق (ومعناہ ان عائشة: کانت تتم دون رسول اللہ عل) کما فی 
”العلحیص ال لبیر ٠‏ (۱۲۸:۱) قال ا حافظ: وقد استنکرہ اأُحمد وصحت بعیدة؛ (أی مع 
کون لفظ تم وتصوم با مثناۃ من فوق) فان عائشة کانت تتمء وذکر عروة أُنہا تأولت ما 
تأول عثمان, کما فی الصحیح فلو کان عندھا عن النبی مل روایة لم یقل عروۃ عنہا 
أُنہا أولتء وقد ثبت فی الصحیحین خلاف ذلك اھ. 

٭ وقال ابن القیم فی ”الھدی بعد ذکر ھذا ا حدیث أَیضًا: وسمعت شیخ الإسلام 
ابن تیمیة یقول: هو کذب علی رسول اللہ َء وقال الش وکانی: لا حجة فيه لھم؛ ما 
وا ت آ کی وس اس ات ان باعل 7ق عم سار اترک فا 


ج۔۷ ۱ وجوب القصر فی السفر و کراھة الإتمام. ۱ ۱ ۲۹۹۱١۰‏ 
۷ - وعنہ: قال: قال رسول اللہ عایتا: (صلاة السفر رکعتانء من 
ترك السنة کفر؛؛ رواہ ابن حزم بسند صحیح 'عمدة القارئٔ .)۵٥۸:۴(‏ 


لا حجۃ فی فکیف إذا کان معارضا للثابت عنہ من طریقھا وطریق غیرہا من 
الصحابة ا ؟ من ”النیل“ 7 ۰). 


وقال النووی فی ٭شرح مسلم” لە :)۲٢٢۰٣ ١(‏ واحتج الشافعیٰ وموافقوہ 
بالااحادیث المشھورة فی صحیح مسلم" وغیرہ ان الصحابة رضی الله عنہم کانوا 
ایسافرون مع رسول اللہ َء فمنہم القاصرء ومنہم ا متمء ومنہم الصائمء ومنہم الفطرء: 
لا یعیب بعضھم علی بعض: وبأن عثمان کان یتم وکذلك عائشة وغیرھاء وھو ظاھر 
قول الله عز وجل: غإفلیس عليکم جناح ان تقصروا من الصلا4ء وھذا یقتضی رفع 
ال جناح والإباحة اھ. 
وأأجاب الش وکانی عن الُول: بأنا لم نجد فی ”صحیح مسلمُ قولہ: (فمنہم 
القاصر ومنہم ا متم)ء ولیس فیە إلا أحادیث الصوم والإفطار وإذا ثبت ذلك فلیس فیه ان 
النبی س اطلع علی ذلك وقررھم عليهہ إلی ان قال: وقد لاح من مجموع ما ذکرنا 
رجحان القول بالوجوب (اأی وجوب القصر) وأما دعوی أُن التمام أفضل فمدفوعة 
ملازمنہ لہ للقصر فی جمیع أأسفارہ وعدم صدور التمام عنه کما تقدم ویعد ان 
یلازم النبی كچُ طول عمرہ المفضول ویدع الأفضل اھ (۷۸:۳). وأما:قوله: إن.عثمان 
کان یتم وکذلك عائشة إلخ. فسیأتی أن جماعة من الصحابة أنکروا علی عشمان ما تم 
بمنیء وتأولوا لە تأأویلات وکذلك أنکروا علی عائشةء وأما قول اللہ عز وجل: فلپفلیس: 
عليکم جناحچ فقد سأل یعلی بن أمیة عمر رضی اللہ عنہ وسیأتی بسط إلکلام فیە 
قوله: ‏ وعنه إلخ ٴ. قلبت: فیه دلالة صریحة علی وجوب القصر علی المسافر؛ ما فیه 
من قول النبی عق (صلاة السفر رکغتان)ء وھو.مشعر بکون القصر فی:السفر کالاتمام 
ےس و سد قلظاہری اظضرمتا ۔(من تعالقی الِسنة:حادٹا: بعد 
عصر:النبی َء وقال صحاب۔ ٴا جومز النقی'٘: مثل, ھذہ لعبارۃ لا یطلق علی ترِك 
السبةء,فظافر ھذا الأثر یدل:علی ان القصرِ متعینء وت ر کہ تع لا مکروہ اھ .)۲٢:۱(‏ 














إعلاء السنن وجوب القصر فی السفر ‏ وکراھة الإتمام ۹۲ 


۸--- عن: مورق؛ قال: (سألت ابن عمر عن الصلاۃ فی فرہ قال: 
رکعتین رکعتین؛ من خالف السنة کفر؛. رواہ الطبرانی فی گے وکا 
رجال الصحیح ”مجمع الزوائد“ .)۲١۰۳٢٢:١(‏ 

۹ - عن: أبی الکنودہ قال: (سألت ابن عمر عن صلاة السفرء فقال: 
رکعتان نزلتا من السمای وو رفا رواہ الطبرانی فی ”الصغیر“ 
ورجاله موثقون ”مجمع الزوائدً (۲۰۳:۱). 


قوله: ٭عن أبی الکنود إلخ ٠“‏ فی دلالة علی کون القصر عزمة فی السفر؛ لقول ابن 
عمر: (رکعتان نزلتا من السماء فان شکتم فردوھما) ولو کان الاتمام أفضل او مباحا من 
غیر کراهة لقال: اُربع نزلت من السماء ویجوز القصر أَیضاء وأصرح من ذلك ما رواہ 
سحنونء عن ابن وھب؛ عن ابن لھیعة عن عبد الرحمان بن جساس عن لھیعة بن عقبةء 
عن عطاء بن یسار قال: (إن ناسا قالوا: یا رسول اللہ! کنا مع فلان فی سفر فاُبی إلا ان 
یصلی لنا رع أَرَيمَاۃ فقال رسول اللہ ما إذا والذی نفسی بیدہ تضلون اھ) 
.)۱۱٥:١(‏ رجاله کلھم ثقات إِلا انی لم أقف علی ترجمة ابن جساس ھذاء ولم یذ کرہ 
الذھبی فی ”لیران“ ولا ا حافظ فی ”اللسان فھو ثقة او مستور؛ ولھیعة بن عقبة والد 
عبد اللہ ذکرہ ابن حبان فی الفقاتء کما فی ”التعہذیب ٴ فی حرف اللام والباقون ثقات 
معروفون؛ والحدیث مرسل کما تری؛ وہو حجة عندناء وفیہ قوله سك : وإذا والذی 
پ ہرس سیت ا علی الإتمام فی السفرء وأنہ ضلالةء وھذا إمارۃ 
الوجوب فافھم. 

وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن٭ لە بعد ما ذکر أحادیث وآثارا فی القصر ما 
نصہ: فھذہ أأخبار متواترۃ عن النبی ىلُ والصحابة فی فعل ال رکعتین فی السفر لا زیادة 
علیہماء وفی ذلك الدلالة علی أنہما فرض ا مسافر من وجھین اأحدھما ان فرض الصلاۃ 
مجمل فی الکتاب مفتقر إلی البیانء وفعل النبی عَإ إِذا آورد علی وجه البیان فھو کبیانە_ 
بالقول یقتضی الإیجاب؛ وفی فعله صلاۃ السفر رکعتین بیان منە إن ذلك مراد اللہ کفعله 
الصلاة الفجر وصلاة ا جمعة وسائر الصلوات: والوجه الغانی لو کان مراد اللہ الاتمام أُو 
القصر علی ما یختارہ اللسافر ما جاز للنبی يّيكِ ان یقتصر بالبیان علی أحد الوجھین دون 








۸۰ -۔ عن: السائب ان مز کی از اٹ الہ اسر قال: (فرضت 
الطبرانی فی "الک ' مت مت مجمع الزوائد ‏ (۲۰۳:۱). 
۰۹ - عن: عائشة رض :اھ فتا نیچ ای مت قالت: د(الصلاةۃ 


الآخرء وکان بیانە لإتمام فی وزن بیانە للقصر 0س 2ھ" ابی لہ نی 
لے وت الظا کل خباحل ہاش لی الاڈی آد کاضان با فا 
رخصة ا مسافر فی الإفطار أحد شیئین من إفطار او صومء ورد البیان إلینا من النبی عَلّأهُ 
۱ تارۃ باللإفطارء وتارۃ بالصوم. ۱ 

اب2 مل :عطناف سی ار أذکرت علیہ الص حا ذلكء فقال عبد اللہ بن 
مسعود: (صلیت مع النبی كيا رکعتین؛ ومع أبی بکر رکعتین؛ ومع عمر رکعتین؛ ٹم 
تفرقت بکم الطرقء فلوددت اُن حظی من أُربع رکعتان متقبلتان؛. قال ابن عمر: (صلاةۃ 
السفر رکعتانء من خالف السنة کفر؛ وقال عثمان: وا أثتممت لاُنی تأأھلت بہذا البلد 
وسمعت النبی گل یقول: من تأھل ببلد فھو من أھله؛ء فلم یخالفھم عثمان فی منع 
اماک ا 9د تال کھت فا من اوھ تقر تی افل مک انم لا 
یقصروت؛ ویدل عليه من ج جھة النظر اتفاق الجمیع علی ان للمسافر ترك الأخریین لا إلی 
بدلء ومتی فعلھما فإنما یفعلھما علی وجه الابتداء فدل علی أنہما نفلء لن ھذہ صورةۃ 
النفل وھو ان یکون مخیرا بین فعله وترکە وإذا ترکە ترکه لا إلی بدل.: 

راک می سور و ال ھا الو لی ساط رارقا فدل 
علی أنه مخیر فی الاأصلء وھذا فاسدہ لن الدخول فی صلاة الإمام یغیر الفرض أُلا تری 
ان امرأۃ والعبد فرضھما یوم ا جمعة أربع؛ ولو دخلا فی ا جمعة صلیا رکعتین ولم یدل 
ذلك علی أنہما مخیران قبل الدخول بین الأأربع وال رکعتین اھ (٢:٥٢٥۲)۔‏ 

قولہ: ”عن السائب بن یزید إلخٴ. قلت: سیأتی وج دلالتہ علی الباب فی شرح 
حدیث عائشة بعدہ. 
اے: زرل ”عن عانفترعہا زلم ٭7فال السی ض ”العتبة*: اخرجه السا ارس 
وذلك فی ”الموطا. قال أبو عمر: کل من رواہ عن عائشة قال فیه: (فرضت الصلاة: إلا 








إعلاء السٴن وجوب القصر فی السفر وکراھة الإتمام ۲۹٤‏ 
اُول ما فرضت رکعتانء فأُقرت صلاة السفر وأتمقمت صلاۃ ا حضر؛. قال 
الزھری: (فقلت لعروۃة: فما بال عائشة تتم؟ قال: تأُولت ما تاُول عثمان؛ء رواہ 
البخاری -.)۱٢١۸۸۱(‏ 

۲ - وعنہا: قالت: (فرضت الصلاۃ رکعتین رکعتین إلا اللغرب 
. ثلاا لأنہا وٹرء قالت: وکان رسول اللہ كَلّ إِذا سافر صلی الصلاة الأُولی إلا 
الغربء وإذا أأقام زاد مع کل رکعتین رکعتین إِلا الغرب لأنہا وٹر والصبح - 


ما حدث بە أبو إسحاق ا حربیء قال: حدثنا اأحمد بن ال حجاج ثنا ابن المبارك حدثنا ابن 
عجلان عن صالح بن کیسان عن عروة عن عائشةہ قالت: (فرض اللہ الصلاۃ رکعتین 
رکعتین)) ال حدیث. انتہی کلامه. ۱ ۱ 

قلت: وفی ”مسند“ عبد اللہ بن وہب بسند صحیح عن عروۃ عنہا: (فرض الله 
الصلاۃ حین فرضھا رکعتین). ا حدیثء وعند السراج بسند صحیح: (فرض اللہ الصلاۃ 
علی رسول اللہ لگ آول ما فرضھا رکعتین حیتعذہ, وقی لفظ: ہکان أولَ ما افغزض علیٰ 
رسول اللہ مك من الصلاۃ رکعتین رکعتین). وسندہ صحیحء وعند البیہقی من حدیث 
داود بن ابی هندء عن عامر عن عائشةہ قالت: (افترض اللہ الصلاۃ علی رسول اللہ عَلهُ 
بمکة رکعتین رکعتین إلا الغرب؛ فلما ھاجر ”' إلی المدینة زاد إلی کل رکعتین رکعتین 
اھص؛ (۳ ۱۰ء ۱ 

قلت: وبثله اأخرجه اأحمد عنہا ورجاله ثقات کما فی ”مجمع لزوائد“ 
(۲۰۳:۱) وقال أبو عمر بن عبد البر: رواہ مالكء عن صالح بن کیسان؛ عن عروۃ؛ عن 
عائشة وقال: حدیث صحیح الإسناد عند جماعة أھل النقلء لا یختلف أُھل ا حدیث فی 
صحة إسنادہ وطرقه عن عائشة متواترة وھو عنہا صحیحء لیس فی إسنادہ مقالء کذا 
فی ”العمدة“ للعینی (نفس امرجع) ملخصاء قال العینی: وھو ینب بأن صلاة للسافر التی 
ھی الرکعتان فرضت فی الأصل ھکذاء والزیادةۃ علیہا طارئة ولم تستقر الزیادة إلا فی 


ر١(‏ قال الدولابی: نزل ام صلاةۃ اللقیم فی الظھر یوم الثلاثاء اثنتی عشرة لیلة من شھر ربٰیع الآخر بعد مقدمهہ مر 
بشنھزء وأقزت صلاۃ السفر رکعتین؛ کذافی ”العمدةٴ :)٤٤٥:٥(‏ 
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لنہا کرت سس یھو" 
مجمع الزوائدٴ (۲۰۳:۱). 





. ا حضر وبقیت صلاة المسافر فرض علی أصلھا وھو الرکعتانء فکما لا یجوز الزیادة فی 
ا حضر بالإاجماع فکذا ال مسافر لا یجوز لە الزیادۃ. ولفظ فرضت وإن کان علی صیغة 
پہ ور یں بوند مد ہچ وی 
آنفا اھ. 

زقال الکرمانیٰ: لا وِلالة لھم زی للحفیق یہ لأنہ لو کان مجرٰی عُلیظاعرہ ما 
جاز لعائشة وو ہو پ رب وی : (أُن تقصروا من الصلاةۃ) 
الصریح فی اُنہا کانت فی الأصل زائدہٗ عليهہ إذ القصر التنقیص؛ ثم إن ا حدیث عام 
مخصوص با مغرب وبالصبح؛ وحجیة العام اخصص مختلف فیہاء ثم إن راویة ا حدیث 
قد خالفت روایتہا (لانہا کانت تتم) وإذا حالف الراوی روایتہ لا یجب العمل بروایتہ 
عندھم اھ. من العینی فی ”٭العمدة ٴ .)٤٤١۸:٣(‏ 

قلنا: ا جواب عن قولەه: ٭لو ان الحدیث مجری علیٰ ظآهرٰہ ما جاز لعائشة [مامھا“ 
مذکور فی نفس الحدیث: فقد أُشکل ذلك علی الزھری أَیضا ما سمع ا حدیث عن عروۃ 
عن عائشة من حیث |نہا اأُخبرت بفرضیة ال رکعتین فی حق ا مسافر؛ ٹم إنہا کیف 
أثمقمت؟ فسأل عروۃ بقوله: (ما بال عائشة رضی اللہ عنہا تتم؟) فاأجاب عروۃ بقوله: 
”تأولت ما تأول عثمان رضی اللہ عنهٴ. وذکر ال حافظ فی ٭الفتحٴ ما نصه: وا لمنقول ان 
سبب [تمام عثمان أُنه کان یری القصر مختصا بھن کان شاخصا سائرا؛ وأما من أقام بمکان 
فی أثناء سفرہ فله حکم ا مقیم فیتمء وا حجة ما رواہ أحمد بإسناد حسن عن عباد بن عبد 
الله بن الزبیرء فذ کر الحدیث بطوله؛ وفیه: (وکان عثمان حیث أنم الصلاة إذا قدم مکة 
صلی بہا الظھر والعصر والعشاء أربعَا أُربعًاء ثم إذا خرج إلی منی وعرفة قصر الصلاۃء 
فاذا فرغ من الحج وأقام منی آم الصلاة اھ (۱۷۱۸۰۲) ت 

نقام ررلا ا سنا کن 7 27 تا 
إقامتہء غیر ان المسافر متی یکون مقیما فیه خلاف فلا یضرنا ھذا وإنما ندعی وجوب 








القصر فی حق ا مسافرہ وھذا لم یخالفه عثمان ولا عائشةء وا آتما بتأویل ان النزول ”' 
کان فی أثناء السفر فی حکم الإقامة وبا جملة فحدیث البخاری ومسلم مع ما فیه من 
سؤال الزھری عن عروۃ یدل علی أن ا حدیث مجری علی ظاھرہہ وإتمام عائشة کان 
بالتاویل دون الإانکار کما روتەء فسقط ما قاله الکرمانی أُولا وآخراء فان مخالفة الراوی 
لروایتہ ما تقدح فیہا عندنا إذا کانت لا بتاُویلء وأماإذا الفھا بتأویل فلاء کما صرح بە 
علماؤنا فی کتب الاصول وذ کرناہ فی المقدمة. 

وبہذا سقط ما قاله النووی فی ”٭شرح مسلمٴ لە: إن معنی ا حدیث: فرضت 
رکعتین من أُراد الاقتصار علیہماء فزید فی صلاة الحضر رکعتان علی سبیل التحتم 
وأقرت صلاة السفر علی جواز الاقتصار اھ .)۲٢٢:١(‏ فلو کان معنی ا حدیث ھذالم 
یشکل إتمام عائشة علی الزھری أأصلاء ولم یجبە عروۃ بأنہا تأولت ما تاأول عثمان بل: 
کان عليه ان یجیب بتفسیر ا حدیث با لمعنی الذی ذکرہ النوویء حیث أشکل علی 
الرھمری فعل عائشة وأجابہ عروۃ بما اُجابہ ظھر أُن فعلھا کان مخالفًا لروایتہاء ولکنہا 
خالفت بالتاویلء فافھم؛ فقد اغتر بعض الناس بقول النووی ھذاء ولم یتتبه ما فیه۔ -_ 

قال الش وکانی فی ”الئیل٭ بعد ما ذکرہ عن النووی ما نصه: وھو تأُویل متعسف لا 
یعول علی مثله اہ (۷۷:۳). وإن سلمنا ان عائشة خالفت روایتہا بلا تأویل فنقول: ما 
اکتفینا فی الاحتجاج ما ذھبنا إليه بحدیثہا وحدہہ؛ بل لنا فی ذلك دلائل أآخری من ٴ 


حدیث این عم والسائب بن یزیدء وعمر بن ا خطاب؛ وابن عباس؛ وغیرھم کما 


)١(‏ وھذا هو محمل ما روی البیہقی من طریق شعبة عن ھشام بن عروةء عن أبيەہ عن عائشة: ٥اُنہا‏ کانت تصلی فی 
السفر أَربمّاء فقلت لھا: لو صلیت رکعتین؛ فقالت: یا این اُختی! إنه لا یشق علی؟ انتہی وھذا سند صحیح کذا 
فی ”نصب الرایة“ (۳۱۱:۱) فمعناہ اُنہا کانت تتم إذا أقامت بمنزل فی أثناء السفر؛ وقالت: إِنه لا یشق علی 
وأما اُنہا کانت تتم سائرۃ فلاء وقول عروۃ: ہلو صلیت رکعتینہ یدل علی إنکارہ فعل عائشة وأن غیرھا من 
الصحابة لم یکن یتم فی السفر أُصلا لا سائرا ولا نازلاء ولذا تمنی عروۃة اُنھا لو کانت تصلي رکعتین کغیرها 
وأیضا قول عروۃللزھري اُنھا تأأولت ما تأول عثمانہ یدل علی أُنه حمل قولھا دٛأنه لا یشق علی علی التأویلء ولم 
یکن معنی ا حدیث عندہ ذلك بل کان القصر عندہ لازماء ولولا ذلك لم ینکر علی إتمامھا ولم یتمن علیہا القصر؛ 
ولم یحمل فعلھا علی التاُویل فافھم. 
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وأما قول الکرمانی: إنه خبر واحد لا یعارض لفظ القرآن وو (أن تقصروا من 
الصلاۃ إلخ). فا جواب عنه أولا أنه خبر مشھورہ فقد عرفت فی قول ابن عبد البر إن طرقہ 
عن عائشة رضی اللہ عنہا متواترق؛ وستعرف ان معناہ مروی عن جماعة من الصحابة 
غیرھا مرفوعَاء وٹانیا أُہ لا یعارض لفظ القرآن أُصلاء أما:اأُولا فلقول بعض الضحابة إن 
الایة نزلت فی صلاة ا خوف لا فی صلاة السفر. أخرج مالك فی ٭الموطا عن ابن 
شھاب؛ عن رجل من آل خالد بن أسید أنه سأل عبد اللہ بن عمرء فقال: یا ابا عبد 
الرحمان إنا ند صلاۃ الخوف وصلاة ا حضر فی القرآن ولا نحد صلاة السفر؛ فقال عبد 
الله بن عمر: یا ابن أخی! إن اللہ تعالی بعث إلینا محمدا ا ولا نعلم شیئاء فانما نفعل 
کما رأیناہ یفعل اھ؛ (ص-٥٦).‏ وأخرجہ النسائی مسمیا الرجل أمیة بن عبد اللہ بن خالد 
ابن أسید کما فی ٭جمع الفوائد“ (۱۰۳:۱)ء وکذا أحخرجہ ابن جریر فی تفسیرہ 
)۱٥١:١(‏ ٹم أُخرج من طریق شعبة عن سماك ا حنفی؛ قال: (سألت ابن عمر عن صلاۃ 
السفر؛ فقال: رکعتان تمام غیر قصرء إنما القصر صلاة ا خافة فقلت: وما صلاۃ الخافة؟ 
قال: یصلی الإمام بطائفة رکعة ثم یجیئ ھؤلاء مکان ھؤلاء ویجیئ ھؤلاء مکان ھؤلاء 
فیصلی بہم رکعة فیکون لاإمام رکعتان ولکل طائفة رکعة اھ؛ .)۱٥۷:٥(‏ وأآخرج 
اأحمد عن ابن عباس: قال: لن تقصر ''' الصلاة إلا مرة واحدة حیث صلی رسول اللہ لِم 
رکعتین وصلی الناس رکعة رکعة). وفیة حمید بن علی العقیلیء قال الدار قطنی: لا 
یحتج بە؛ وذ کرہ ابن حبان فی الثقات کذا فی ”مجمم الزوائدٴ .)۲۰٢٤:٠(‏ 

قال الطبری: وأولی ھذہ الأأقوال التی ذکرناھا بتأویل الایة قول من قال: عنی 
بالقصر فیہا القصر من حدودھاء وذلك ترك إتمام رکوعھا وسجودھاء وإباحة أُدائہا 
کیف أمکن اُداؤھا مستقبل القبلة فیہا ومستدبرھا وراکبا وماشیاء وھی ا حالة التیٰ قال اللہ 
تعالی: طلافان خفتم فرجالا أو رکبانا4. وأُذن بالصلاة اللکتوبة فیہا راکبا ِیماء بال ر کوع 


)١(‏ ھکذا فی الأأصل ولعل الصحیح لم تقصر (ااؤلف)۔ 
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. والسجودہ علی نحو ما روی عن ابن عباس رضی اللہ عنہما من تاأویله ذلكء وإما قلنا 
ذلك أولی العأٌویلات بقولہ: لإوإذا ضربتم فی الأرض فلیس عليکم جناح ان تقصروا من 
الصلاة إن خفتم ان یفعکم الذین کفرواہ4 لدلالة قول الله تعانی: لفإذا اطمأننتم فأقیموا 
الصلاۃہكء علی ان ذلك کذلكء لأن إقامتہا إتمام حدودھا من ال رکوع والسجود وسائر 
فروضھاء دون الزیادۃ فی عددھا التی لم تکن واجبة فی حال الخوف؛ فان ظن ظان ان 
ذلك أمر من اللہ بإتمام عددھا الواجب عليه فی حال المن بعد زوال ا خوفء فقد یجب 
ان یکون ا مسافر فی حال قضرہ صلاتہ عن صلاة ا لقیم غیر مقیم صلاته لنقص عدد 
صلاتہ من الأربع اللازمة لە فی حال إقامتہ إلی ال رکعتینء فذلك قول إن قاله قائل مخالف 
ما عليه الأمة مجمعة من أُن المسافر لا یستحق ان یقال لە إذا اتی بصلاته بکمال حدودھا 
الفروضة عليه فیہا وقصر عددھا عن أُربع لی اثتین أنہ غیر مقیم صلاتہ لی آخر ما قال 
ٍ وأطال وأجاد وأفاد رہ .)۹٠۲‏ 

وأیضا فالقصر فی الایة مقید مشروط با لخوف لقوله: 099ھ 
کفرواپچ4ء وقصر اللسافر غیر مقید به لقصرہ َ بھنی وو آمن ما کان حینعذ فالظاہر ان 
الأیة لیست فی شأنِ قصر ا مسافر عدد الصلاةء بل ھی فی قصر ال خائف حدودھاء وکیفیة 
اُدائہا واللہ أعلمء وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

وأما ثانیا فلو سلم اُنہا نزلت٠فی‏ صلاة السفر فا حدیث غیر معارض لھا أیضاء 
وإطلاق القصر فیہا علی صلاة السفر باعتبار ما کان زید فیہا فی الحضرء لا باعتبار اأُصل 
ھذہ الصلاۃء وحاصله أنە اطلق علیہا للقصر فی الاّیة باعتبار الصورة دون ا حقیقةء فافھم. 
وأما قولہ: إن ا حدیث عام مخصوص با مغرب وبالصبح وحجیة العام اٹخصص 
مخلف فیہا إلخ. فغیر سدیدء لان امراد من قولھا: ”فرضت الصلاةٴ ھی الصلاۃ العھود 
فی الشرع وھی الصلوات ا خمس؛ ومسماھا معلومء فکیف یصدق عليه حد العام؟ 
فلیس هو من العموم والتخصیص فی شئ؛ ولو نظر الکرمانی فی طریق ا لحدیث وجمیع 
. ألفاظھا لم یقل إِنە عام مخصوص با لمغرب والصبح؛ فقد ورد عنہا عند أحمد بلفظ: 
وفرضت الصلاۃ رکعتین رکعتین إلا الغرب ثلاٹا لاُنہا وترء قالت: وکان رسول اللہ تہ 
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۲۳ - عن عمر رضی الله عنہ؛ قال: (صلاة السفر رکعتانء وصلاةۃ 
ا جمعة رکعتانء والفطر رکعتانء والأضحی رکعتانء تمام غیر قصر علی لسان 
محمد ء تہ . رواہ ابن ماجة والنسائیٴ وابن حبانء تاتا صحیح 'آثار 
السق“ .)١٦:٢(‏ 

۹۶- عن: یعلی بن أُمیة ”“ قال: قلت لعمر بن الخطاب: (لیس عليیکم 
جناح ان تقصروا من الصلاة إن خفتم ان یفتنکم الذین کفروا؛ء فقد امن الناس 
فقال: عجبت مھا عجبت منہ؛ فسألت رسول اللہ لج عن ذلك؟ فقال: (دصدقة 
تصدق ” اللہ بہا علیکم فاقبلوا صدقته؛ رواہ مسلم (۱:١٢۲)ء‏ وفی لفظ لابن 


إذا سافر صلی الصلاة الاُولی إلا للغرب؛ وإذا أُقام زاد مع کل رکعتین رکعتین إلا الغرب 
لأنہا وتر والصبیح لاّنہا بطول فیہا القراءۃو, ورجالہ ثقات :کما ذکرناہ قی الٹن, ونغڈا 
صریح بأن امراد من قولھا: ”فرضت الصلاة ما عدا اللغربء ومن قولھا: (فزید فی صلاق ‏ 
الحضرٴا عدا للغرب والصیح)ء فأین العموم والتخصیصٰ؟:<<:_< 

قوله: ٭عن عمر وقوله: ”عن یعلی بن أمیة إلخٴ۔ قلت: دلالة الأُول علی کون 
صلاۃ السفر تماما غیر قصر کصلاة ا جمعة وغیرھا ظاھہرة؛ فان قلت: قال النسائی: فیه 
انقطاعء لان ابن ابی لیلی لم یسمع من عمر. قلت: حکم مسلم فی مقدمة کتابہ بسماع 
ابن ابی لیلی من عمرہ وصرح فی بعض طرقہء فقال: عن عبد الرحمان بن ابی لیلی قال: 
سمعت عمر بن الخطابء فذ کرہ ویؤید ذلك ما أخرجه أبو یعلی الموصلى فی ”مسندہٴ 
۔عن الحسین بن واقدء عن الأعمش عن خبیبَ بن نی ٹالٹ؛ ان 'عبد الرحمان بن أبی لیلیٰ 
حدثہ؛ قال: خرجت مع عمر بن ا حطاب فذ کرہ. کذا فی ”العمدة“ للعینی )۲٢۲:۰٢(‏ 
وقال الزیلعی: ورواہ ابن حبان فی ” صحیحہ“ٴ ولم یقدحه بشئ اھ (۳۱۰:۱).- 

واحتج بعض ما قال: إن القصر رخصة لا عزمة بحدیث یعلی بن أمیة عن عمر؛ 
فان الظاھر من قوله: ٭صدقة“ اُن القصر رخصة فقط وأجیب بأن الأمر بقبولھا یدل علی 


)١(‏ ول صحبة کذا فی الفتح. 
)٢(‏ ای اأعط اکم إیاہ۔ 











إعلاء السنن وجوب القصر فی السفر وکراهة الإمام وو 


- حبان فی ”صحیحه: وفاقبلوا رخصتہ؛ کذا فی ” نصب الرایة ' (۳۱۱:۱). 


أنه لا محیص عنہا وھو الطلوب؛ کتاف ا (۰:۳) وقال صاحب ”البدائع ٴ: إِن 
الحدیث دلیلناء لأأنہ أمر بالقبول فلا ییقی خیار الرد شرعاء إذ الأمر للوجوب؛ ومعنی قوله: 
”تصدق عليکمٴ ای حکم علیکم؛ علی ان التصدق من اللہ تعالی فیما لا یحتمل التمليیك 
ہے تی اللہ تعالی اھ (۹۲۰۱). 

وقال بعض الناس: قولە أأی الش وکانی: ”لا محیص عنہاٴ فیه نظرہ فان ا مراد 
بقبول الرخصة اُن یعتقدھا ثابتة ذ فی الدینء ولا یلوم من اُخذ بہاء لأن العمل بہا واجب 
ومستحب. وھذا لا یخفی علی الفطنء ولا صارف ھناك عن ھذا اللعنیء وھذا لو أُراد 
الش وکانی بالصدقة الرخصةء ولو لم یردھا بە فلفظ ابن حبان یرد عليهہ والاأأحادیث یفسر 
بعضھا بعضا فافھم اھ. 

قلت: کہ ھا وم ھا مر ہرک اتا گا وقلت: 
لشر یئ الطات× ارات اقصار الناس الصلاة الیوم؟ وإما قال اللہ عز وجل: ظإِن خفتم 

أُن یفتعکم الذین کفرواچ4 الحدیث ۲۳٣:٢(‏ مع الہذل) وسیاقہ مشعر بکون السؤال عن 

المُمل دون الاعتقاد وکیف یمکن ان یشك یعلی بن أمیة او عمر رضی اللہ عنہما فی 
ثبوت ھذہ الرمخصة وجواز العمل بہا فی الدین وقد رأیا رسول اللہ عيّ بقصر الصلاۃ فی 
ٌ دی رر ود ورس وٹ نس جات 
ترددا فی لزومه بعد زوال الخوف لکون القصر مشروطا بە فی الایةہ فاأجاب النبی مه بھا 
أُجابہ وھو یدل علی وجوب العمل بہذہ الرخصة فی کل سفر خوفا وأمنا. 

ویژید ما قلنا قول عمر فی ا حدیث الأول: (صلاۃ السفر رکعتان تمام غیر قصر 
علی لسان نبیکم هك فأخبر ان الفرض رکعتان وأنه لیس بقصرء بل هو تمام کما ذکر 
فی صلاة ا جمعة والأضحی والفطر وعزی إلی النبی ىٌنُء فصار ذلك بمنزلة قول النبی 
چُلل صلاة السفر رکعتان تمام غیر قصرء وذلك ینفی التخییر بین القصر والڑتمامء فوجب 
حمل قولہ: (صدقة تصدق اللہ بہا عليکم فاقبلوا صدقته؛ علی الوجوب؛ کیلا تتضاد 
الآثار اللرویة عن عمر وحدہہ فلو کان معنی قوله: (فاقبلوا صدقته أُو رخصتہ) اُن قبول 
القصر اعتقادا واجب وقبوله عملا رخصة لم یقل: إِن صلاة السفر رکعتان تمام غیر قصرء 








بل قال إِن صلاة السفر أُربع کا حضرء والقصر جائز. وقد تقدم عن این عمر یقول: 
وصحبت رسول اللہ گل فکان لا یزید فی السفر علی رکعتین, وأبا بکر وعمر 
وعثمان: فلو کان معنی قولہ؛ وفاقبلوا صدقتەہ ما قالہ بعض الناس لاتم عمز ولو مرة فی 
العمر بیانا معنی القبول الذی ذکرہ؛ ولکنە لم یتم فی سفر قطہ فثبت ان معنی القبول 
عندہ ما قلنا دون ما قاله, 

وقد أخرج مالك فی ”موطاٴ عن ابن شھابء عن سالمء عن أبیە وأن مر بن 
ا خطاب کان إذا قدم مکة صلی بہم رکعتینء ثم یقول: یا اُھل مکة! أتموا صلاتکم فإنا 
قوم سفر اھ؛ (ص-٥٢).‏ فلو کان فرض 'مسافر عندہ أربمًا لم یحرمھم فضیلة ا جماعة 
معه ولو کان الإتمام جائزا لفعله مرة لبیان ا جواز لا سیما وھو إمام فی البلدة وخلفہ فة 
من اُھلھا مقیمون فافھم. فان الأأحادیث یفسر بعضھا بعضاء والآثار عن عمر کلھا 
متواطئة علی ان معنی القبول عندہ لزوم العمل بالقصر دون الاعتماد بجوازہ فحسب. 
وسیأتی آخر الباب عن انس أُنە أنکر لی من آتم فی السفر بقول: (قبح اللہ الوجوہہ فواللہ 
ما اُصابت السنة ولا قبلت الرخصة إلخ). وھو صحیح أو حسن کما سنذ کرہ. وھو_ 
صریح فی اُن معنی قبول الرمخصة إِنما هو القصر عملا دون اعتقاد ثبوتە وجوازہ شرعاء 
فھل تری ان أصحاب أنس الذی أُنکر علیہم کانوا غیر معتقسدین جوازہ؟ کلا فإن ذلك 
لم یقل بە اأحد من السلف؛ وھذا کلە ظاھر لا یشك فی إلا قاصر. 

فان قیل: إن قول اللہ تعالی: شلوإذا ضربتم فی الأرض فلیس عليکم جناح ان 
تقصروا من الصلاۃ إن خفتم اُن یفتتکم الذین کفرواپ4 یدل علی الرخصة من اللہ تعالی 
لھم فی التقصیر لا علی ا تم لھم بذلك. ۱ 

قلنا: إن هذا اللفظ قد یکون علی ما ذکرواء وقد یکون علی غیر ذلك؛ قال الله 
تعالی: غلإفمن حج البیت أو اعتمر فلا جناح عليه اُن یطوف بہما4. وذلك علی ا حتم 
عند جمیع العلماء لأنه لیس لأحد حج أو اعتمر اُن لا یطوف بہماء فلما کان نفی الجناح 
قد یکون علی التخییر وقد یکون علی الإ(یجابء لم یکن لأُحد ان یحمل ذلك علی أحد 
الشیح حر الاک لباک لو عل لق نو کات آر مار آو سناس رت جائٹ 








إعلاء السنن وجوب القصر فی السفر ‏ وکراھة الإتمام "و 


الآثار متواترۃ عن رسول اللہ كه بتقصیرہ فی أسفارہ کلھاء ٹم قد روی عن أُصحابه من 
بعدعم أنہم کانوا فی أسفارھم یفعلؤن ذلكۓ: قاله الطحاوی فی "تغانی الٹار“(ا ۲١٢٢:‏ 
و٢٢٢)‏ وسرد أحادیث کثیرۃ وآئارا عدیدة فی تأبید ما قاله فمن شاء فلیراجعہ؛ علی أنه 
قد سبق منا ان الایة واردة فی قصر ا حدود وھیئة الصلاة عند الخوفء وھذا هو الاولی 
بتأویلھا کما قاله الطبری دون قصر العدد فی السفر۔ ُ 
وإذا صح بما وصفنا اُن امراد القصر ذلك لم کن فی البة دالة على فرض 
لسافء ولا علی آنہ سٹیر ین الاام والقصرء إذ لا کر لہ فی لبڈ 
ْ فان قیل: إن حدیث یعلی بن أمیة عن غمر یدل علی أن الِقَصرَ ال کوز فی الأیَۃخو 
القصر فی عدد الرکعات؛ وأن ذلك کان مفھوما عندھم من معنی الاّیة, 
قیل لە: ما کان اللففظ محصملا للمعنیین أُی القصر من أعداد رکعات الصلاۃ 
أُو من صفتہا علی الوجے الذی بیناء لم یتدع اُن یکون قد سبق فی وھم عمر ویعلی بن 
اٌمیة ما ذکرہ القائلء ولکن اللازم النظر فی جوابہ یلج بقوله: (صدقة تصدق اللہ بہا 
علیکم فاقبلوا صدفتہ؛ أُنه مل ورد فی تفسیر ھذہ الایة بحمل القصر الذی فیہا علی 
اقصر عصدد الصلاۃ للمسافر او ورد فی غیر ذَلكء فنقول: قولہ یل هذا یحتمل أن 
یکون معناہ ان قصر الصدد للمسافر وإن کان مشروطا با خوف فی الاّیة وکن الله 
قد تصدق علیکم بأن اأسقط عنکم فرض الرکعتین فی السفر مطلقا فی حال ا خوف 
والأممن پشستیما ویحتمل اُن معناہ إن قصر عسدد الصلاۃ للمسافر صدقة مستقلة من 
الله تعالی عليکم ولیس هو بالقصر ا مشروط فی الایة با خوف؛ وتاید الثانی با روی عمر 
عن النبی كلك فی صلاة السفر اُنہا تمام غیر قصر فإنه علی المعنی الاول لا یصح کونہا 
تماما غیر ضر ولا کونہا کا لجمعة والفطر والأضحی فلا دلالة فی ا حدیث علیٰ أُن 
القتصر فی الاّیة مس القصر فی عدد الرکعات؛ بل غابة ما فيه ان عمر زضی الله عنه 
ظن ذلك بدیاء وکذلك یعلی؛ وأما النبی طل أقرہ علی ذلك الظن فلاء فافھمء فإانه من 
ام۔۔۔واهب وأصل للامام أبی بکر الرازی فی ” أحکام القرآن ٭ لە )۲٥٢:٢(‏ ولکن من 











ج- ۷ جو تر فی السفر و کراھة الاتمام ۳ 


٥ػ۵-‏ عن: أبی ھریرة رضی اللہ عنهء قال: (سافرت مع رسول الله 
ا ومع ای بکرہ وعمرء کلھم صلی من حین یخرج من الدینة إلی ان یرجع 
إلیہا رکعتین فی ا مسیر وا لمقام بمكة). رواہ ابو یعلی والطبرانی فی الاوسطت 
ورجال بی یعلی رجال الصحیح ' مجمع الزوائد“ .)٢٢٤:(‏ 

78ھ ٗ اس غاتوف ضر ری اھ لہ اتما نتر 
رسول اللہ گل الصلاۃ فی السفر رکعتین وھی تمامء والوتر فی السفر سنة). 
قلت: فی '"الصحیح“ٴ بعضہء رواہ البزار وفیه جابر ا جعفی؛ وثقه شعبة والٹوری 
وضعفہ آخرونء ٭مجمع الزوائدٴ )۲۰٤:٢(‏ قلت: فا حدیث حسن. 

-١ ۹۷‏ عن: این عباسء قال: (فرض اللہ الصلاۃ علی لسان نبیکم یل 


غیر ”' ھذا الوجھ. ولعل الوجه الذی اخترتہ فی الجواب اأولی وأحسن 
قولہ: ”عن أبی ھریرۃ إلخٴ. قلت: فیہ دلالة علی مواظبة النبی ْ وصاحبیہ علی 
ال رکعتین فی السفر نازلین وسائرینء خلاف ما ذکرہ الحافظ عن عثمان رضی اللہ عنهہ أُنہ 
کان ری القصَر مختصا بمن کان شاخصً سائرا دون مَن کان نازلاً فی أثناء ضفرہ بمکانہ 
وعندی ان ذلك عن عثمان بعید فإنہ کان مع النبی گل فی اکٹر مشاہدہ وغزوانہ 
وکان معہ فی حجتہ ورآہ یقصر نازلا وسائرا إلی أُن یرجع إلی الدینق فکیف یظن القصر“- 
مختصا بالسائر الشاخص؟ وسیأتی فی سبب إِتمامہ ما ھو الحق عندنا إِن شاء الله تعالی. 
قوله: ”عن ابن عباس وابن عمر إلخٴ 0ال سی انا کو سا شاو مر 
قصرء وأنہ ل أمر بذلك: فان امراد بقولھما ”سن ٭ هو ذلك دون السنة اللصطلحة وفیه 
دلالة علی سنیة الوتر فی السفر أیضاء ولا حجة فیە للخصم علی نفی وجوبه ما ذکرنا۔ 
قولہ: عن ابن عباس إلخٴ. قلت: قوله: (فرض اللہ الصلاۃ علی لسان نبیکم 
)١(‏ وحاصل ما قاله ا جصاص أنہ جائز اذہ یکون عمر قال للنبی عيُّ: کیف نقصر وقد أمنا؟ من غیر ان ذکر لە تأویل 
الاّیة اھ. وبیانه ان یعلی بن أمیة وإن کان قد ذکر لعمر تأویل الایة ولکن لا دلالة فی ال حدیث علی ان عمر أیضا 
یہ سور سی بش وت رت 


بعد زوال الضرورة فذکر ذلك النبی علن فأجابە بقوله: صدقة تصضدق اللہ بہا عليکم فاقبلوا صدقته)؛ و إذا جاء 











إعلاء السنن وجوب القصر فی السفر وکراهة الإتمام بت 


فی الحضر اأٌربعاء وفی السفر رکعتینء وفی الحخوف رکعة رواہ مسلم 
۔(١:١١٤٢)‏ وفی لفظ لە: رن اللہ تعالی فرض الصلاۃ علی لسان نبیکم علی 
المسافر رکعتین وعلی ا مقیم أُربعَا١.‏ ا حدیث. 

مرف فشآرس پر مفةاقالق 00ء سالک ان عان کیٹ 
اأصلی إذا کنت بمکة إذا لم اأصل مع الإمام؟ فقال: رکعتین: سنة ابی القاسم 
. أخرجه مسلم .)۲٤١٢:٢(‏ 

۹ - وعنه: دآن النبی گلا خرج من المدینة إلی' مکةالاً یخاف لا 
رب العا مین فصلی رکعتین). اأُخرجه الترمذی وغیرہہ وقال الترمذی: حدیث 
صحیح (۷۱۳). ۱ 

۰- وعنہ: قال: وصلی رسول اللہ لگ حین سافر رکعتین رکعتینء 
وحین أقام أُربعَاہ. قال 3 وقال ابن عباس: (فمن صلی فی السفر أربعا کمن 
صلی فی اسحضر رکعتین). قلت: فی ”الصحیح٭ٔ بعضہء رواہ أحمد وفيه حمید 
ابن علی العقیلی؛ ء قال الدار قطنی: لا یحتج بە وذکرہ ابن حبان فی الثقاتء 

”مجمع الزوائد“ )٦٢٢٠٤:١(‏ مختصرا. قلت: وقال أبو زرغة:ِ کوفی ” لا باأُس'ْ 


السفر رکعتین) فافھم. 
قوله: ”وعنه بروایة الترمذی؛ فیه دلیل علی اأُن قصر عدد الصلاۃ فی السفر لا 
یختص یا خوفء وھو الڈی ذھب إليه ا جمھور. ۱ 
قوله: ”وعنهٴ بروایة أحمد إلخ. قلت: فیه دلالة واضحة علی لزوم القصر فی 
السفر وعدم جواز الإتمام لقول ابن عباس: ەفمن صلی فی السفر أٌربعا کمن صلی فی 


)١(‏ قال النووی: تأولوہ علی اُن امراد رکعة مع الإمام ورکعة أخری تی بہا منفرداء ما جاءت الاحادیث الصحیحة فی 
صلاة النبی یا وأصحابہ فی الخوف. وهصنا التأویل لابد منه للجمع بین الادلة واللہ اُعلم. 

۱ أی الراوی.‎ )٢( 

)٣(‏ وفی ”الیزان“: حمید بن علی انکوفی قال ابن معین: لیس حدیفه بشئ وهو غیر هذا نبه عليه ا حافظ فی ”تعجلیل 
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ب۵ف "كئٰٔؾٰ 99 8×“ تخجیل النقعة (ص-١۱۰)‏ 


۹۱- عن: إبراھیم أُن ابن 0000ھ الله عنه قال: (من صلی فی . 
السفر أریعا أعاد الصلاةۂ. رواہ الطبرانی فی "الکبیر ‏ وإبراھیم لم یسمع من ابن ۱ 
ہف جوا )٤٠٤:١(‏ قلت: 00 ا2 سد شال 
غیر مرق ۱ ۱ 
۹۲ - عن: و وا یقول: (صلی بنا علمان بن عقان : 
رضی اللہ عنہ بمنی أریع رکعات؛ فقیل ذلك لعبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عند 


ا حضر رکعتین)ء وھذا لا یجوز فی الحضر إجماعاء فکذا لھام : فی السفر. 


اقوله: ”عن إبراھیم الخ“ فيه دلالۃ أیضا علی ما دل عليه الأثر السابقء فان الإتمام: 
لو کان جائزا أو أفضل لم یکن لڑإعادة الصلاۃ معنیء والمذھب عندنا ان اللسافر إذا أتم ولم 
یقعد علی راس الرکعتین فصلاتہ فاسدةء وإن قعد فصحیحة وعليه العاد لتمکن 


الکراہة فیہا لأجل تأأخیر السلام عن موضعہ؛ إِلا إذا قام للثالثة سھوا وسجد للَھو فلا 


إعادةء اللہ تعالی اُعلمء والاأٹر محمول علی الصورۃ الاُولی. 

قوله: عن عبد الرحمان بن یزید إلخ". قلت: فيە دلالة أیضا علی لزوم القصر - 
صریحة ۔لانکا ر ابن مسعود إتمام عثمان واسترجاعہ حین سمع بذلك: وقولہ: (فلیت 
حظی من أُربع رکعات رکعتان منقہلكان)ء ولا یخفی ان مٹل ھذا الإنکار لا یکون علی 


دی ہہ یت سس وت 


الإتمام جائزا وإلا ما کان تج فانہا کانت تکون فاسدة کلھاء 


وا استرجع این مسَسودلا وقع عندہ من مخالفة لاولیء ویؤیدہ ما روی أبو:داود دن 


ابن مسعود صلی أُربعاء فقیل لە: عبت علی عثمان ٹم صلیت أُربعا؟ فقال: اخلاف شس 
وفی روایة البیہقی: إنی أکرہ ا خلاف٤.‏ 











[علاء الستن رت الصز ای تفر آغةالظام 28۳ 


فاسترجع؛ قال: صلیت مع زسول اللہ گگگ بھنی نی رکعتینء وصلیت مع بی بکر 
٭ الصدیق رضی اللہ عنه رکعتینء وصلیت مع عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه 
رکعتین سور وت سج متقبلتان). أخرجه البخاری : 
ومسلم آثار السننٴ‫ ٢(‏ ھ0 


7سسشت مھت 
القصر واجب کما قال ا حنفیةء ووافقھم القاضی اإسماعیل من امالکیة وھی روایة عن 
مالك وأحمد اھ .٥: ٢(‏ 

وا جواب عنە أنە لو لم پکن اضر وَايا عندہ ما استرجع؛ ولا اکر بقوله: 
(صلیت مع رسول اللہ مل بمنی رکعتین؛ إلی آخر الحدیثء فان مخل ھذا الإنکار لا یکون 
علی مخالفة الاولیء بل علی مخالفة الواجب؛ لا سیما وعثمان أمیر الؤمنینہ فلا بھکن 
التسارع إ إلی الانکار عليه بمٹل ھذا الانکار بمجرد مخالفة )٢(‏ الأُولی۔ وأما إن قوله: 
وفلیت حظی من أربع رکعتانہ یدل علی جواز الاتمام وإلا ما کان لە حظ من الأربع ولا ۱ 
من غیرھاء فانہا کانت تکون فاسدة کلھا. ففيه اُن صلاة المسافر إِنما تفسد بالإتمام عندنا_ 
إذا ترک ا جلوس للتشھد فی الثانیة وإلا لاء فلا یصح قولە: إنہا کانت تکون فاسدة کلھاء 
مالم یقت یثبت ان ابن مسعود صلی أُربعًا بترك التشھد فی الغانیة وإذا لم تکن فاسدة کلھا فلا 
إ[شکال فی قولە: (فلیت حظی من أُربع رکعتان). 

والظاھر من سیاق أبی داود ان این مسعود رضی اللہ عنه صلی أٌربما منفردا کما 
فعله ابو ذر فلم یکن فی إتمامھما سوی کرامة تأخیر السلام؛ ولکنہما احتملاھا حذرا 
عن کراہة ھی اُشد منہاء وھی کراھة ا خلاف علی الإمام وإن کان صلی أُربعا مقتدیا 
بعثمان فلا إشکال أیضاء فإن صلاة ا مسافر المؤتم بالمسافر ا لمتم لا تفسد عندنا إذا جلس 


)١(‏ قلت: ذکرہ الھیشمی فی ”مجمع الزوائدٴ مطولا وفیه: قیل لە ای ابی ذر: إن عثمان صلیٰ أزبعاء فاشتد ذلك علی 
أبی ذرہ وقال قولا شدیداء وقال: ٥صلیت‏ مع رسول اللہ مك فصلی رکعتینء وصلیت مع أبی بکر وعمر ٹم قام 
آبر تق اروا عیل 3 عبت علی امیر اللؤمنین شیئا ثم تصنعه؟ قال: الخلاف أضدہ؛ فذ کر ال حدیث. رواہ 
أحمد وفیه رجل لم یسم اھ .)۰٤: ١(‏ قلت: ولکن سکوت ال حافظ عنه یشعر بصحت أو حسنه عندہ۔ 

)٢(‏ قال ابن القیم فی ٭الھدی “: ولم یکن این مسعود لیسترجع من فعل عثمان اُحد الجائرین ایر بینہما بل الاولی 
علی قول واما استرجع ما شاہدہ من مداومة النبی گن وخلفائہ علی رکعتین اھ ١(‏ ۰٣)۔‏ 











امام ٹی اایة کما نقدم وڑھا تفسد صلاۃ ھی او انا رد تیقن بکون الإمام قد أتم مع 
'حدہ نفسہ مسافراء وأما ما تردد بین عدہ نفسه مسافرا او مقیما فلاء فاندفع بذلك ما عسی 
أن یختلج فی صدور بعض الناس من فساد صلاة اُھل مکة المقیمین خلف عثمانء ووجہ 
الاندفاع کونہم ترددوا فی إتمامہ مع عدہ نفسہ مسافراء أو إنہ أتم لبعدہ نفسه مقیماء أو 
تحقق عندھم کونە مقیما هناك فلا وجہ لفساد صلاتہم مؤتمین بە فافھم. قال الحافظ: 
ونقل الداودی عن ابن مسعود أُنه کان یری القصر فرضًاء وفیە نظر ما ذکرتہ ولو کان 
كذلك ما تعمد ترك الفرض حیث صلی أربعاء وقال: إن .الحخلاف شر اھ (٤:٤٦٦)۔‏ 
قلت: لعله أراد بالفرض الواجب ال مصطلح عند ا لحنفیةء والنظر الذی رآہ الحافظ قد اُجبنا 
عنه؛ فلا علة فی ما نقله الداودی۔ 


نتمسة فی بیان سبب إتمام عثمان فی حجتہ 

قال ابن القیم فی ”زاد العاد“ : إن عثمان قد تم فی آخر خلافتہء وکان ذلك أحد 
الأسباب التی أنکرت عليهء وقد خرج لفعله تأویلات: 

اأحدھا ان الأعراب کانوا قد حجوا تلك السنة فأراد اأن یعملھم ان فرض الصلاة 
ُربع اعلا یتوھموا اُنہا رکعتان فی الحضر والسفرء ورد ھذا التاویل بأنہم کانوا أعری 
بذلك فی حج حج لدب کیہ فکانا حدیٹی المھد بالإسلام والمھن بالمٹلاة رب وذ 
فلم برجع بہم النبی عپ. ' 

الٹانی أنە کان إماما للناس والإمام حیث نزل فھو عملہ ”' ومحل ولایتہ فکأنہ 
وطددہ ورد ہذا لویل بن إمام ا حلائق علی الإطلاق رسول اللہ ہگ کان أولی بذلك 
۱ وکان هو الإمام الطلق ولم یربع. 


() رآن ما سب ری یس تی آن السطان ناطات تی رلاڈ لارفس کساء رك فرح اس ام رم 
وقصد الرجوع إذا حصل مقصودہ؛ ولم یقصد مسیرة سفرہ حتی إنہ فی الرجوع یقصر لو کان من مدة سفر 
حر مد تہ کک وت تس مع عدم الروایة عن الأئمة الثلائق 

۱ وع پر جو ”البزازیة“ (:۸۳۳)۔. 











إعلاء السنن وجوب القصر فی السفر ‏ وکرامة التمام 200( 


7 و ان ین ا عن عن انس انطلق بنا إلی الشام إلی عبد 
الٰ:وتحن أربعون رون سار ای با نا رجع وکنا بفج الناقة 


۱ کر ھت اوس کات میرک رارسا کر تواتا کین مل 
ولم یکن ذلك :فی عھد رسول اللہ گل بل کانت فضاءہ فتاول عثمان اُن القصر لھا یکون ا‫ 
فی حال السفرہ ورد ھذا التأویل بن النبی عأُاقام بمکة عشرا یقصر الصلاة. 

. التاویل الرابع نہ اقام بہا ثلاٹاء وقد قال النبی گنگ : : ویقیم اللھاجر بعد قضاء نسکھ 
ثلائاءء فسماہ مقیما والمقیم غیر مسافر ورد ھذا التأُویل بن :ھذہ إقامة مقیدة فی أُثناء 
السفر لیست بالاقامۃ التی ھی قسیم السفرہ وقد أقام کہ بمکة عشرا یقصر الصلاقہ وآقام 
منی بعد ننسکه أیام ا جمار الثلاث یقصر الصلاة. 

التاُویل ا خامس أنه کان قد عزم علی الإقامة والاستیطان بھی واتخاذھا دار ال خلافق _ 
بے مہ إلی المدین وھذا التاویل أیضا مما لا یقویء فإن عثمان من 
الھاجرین الاُولینء وقد منع یک للھاجرین من الإقامة بمکة بعد نسکەہ ورخص لھم فیا 
ثلائة أیامء فلم یکن عثمان لیقیم بہا وقد منع النبی عگه من ذلك. 

التاویل السادس آنہ کان قد ناھل منی (او بمکة) وللساف اذا آام فی موضیع وتروج 
فی او کان لە به زوجة آنمء ویروی فی ذلك حدیث مرفوع عن النبی عَيُّء فروی عکرمة 
ابن إیراھیم الازدی؛ عن أبی ذناب؛ عن أٔبيه قال: صلی عثمان بأھل منی أُربعاء وقال: یا 
أیہا الناس! لا قدمت تأھلت بہاء وإنی سمعت رسول الہ گے بقول: إذا تأھعل الرجل 
یلدة فإنه یصلی بہا صلاۃ مقیم ' ۔ رواہ الإمام أحمد رحمہ الله فی ' اہ ات 
الزبیر ا حمیدیٗ فی 'مسندہ: یضا2 و فذد اأُعله البیہقی بانقطاعه وتضعیفه عکرمة بن 
براھیمء وقال آبو ای کات ابن قیمیة: : ویمکن الطالبة بسبب الضعف؛ ء فان البخاری ذکرہ 
فی ”تاریخه ‏ ولم بطعن فيه؛ وعادتہ ذکر ا جرح وا جروحین وقد نص أحمد وابن عباس 
قبلہ اُن للسافر إذا تروج لزمہ الإمامء وہذا قول بی حنیفة رحمه اللہ ومالك وأصحابہماء 
وھذا أحسن ما اعتذر بە عن عثمان اھ ٣۰ ١(‏ و۳۳٣).‏ قلت: وسیأتی بسط الکلام 
فی إسناد هذا ا حدیث فانتظر. 


قوله: فا سس رج . قلت: سوا "0۷۳ 








ج- ۷ وجوب القصر فی السفر وکرامة التمام 68 
ےدام رن دہ یھو سر مور سس 
رکعتین أخریین فقال: قبح اللہ الوجوہہ فو اللہ ما أصابت السنةء ولا قبلت 
اریم قانید اسلت رسرل او تل (إان قوما یتعمقون فی الدین 
بمرقون کما برق السھم من ارڈ روہ مد علق بن حفضن لم آجد من 
ترجمه ٭مجمع الزوائدٴ )۲۰٢:١(‏ قلت: قال ا حافظ فی ”تعجیل الفعة“ 
(ص-۱۱۸): إن ھذا هو خلف بن خلیفة ا مترجم فی ٴالتہذیب ٴء ولکن وقع 
فیه تصحیف نشأً عنه هذا الوھم؛ والذی فی ”السندً: حدثنا حسین ا 
خلف؛ عن حفص؛ عن انس فذکر ا لحدیث ا مذ کور فی صلاة السفرہ وبہذا ۔ 
السند عدة أحادیث أخری فخلف هو ابن خلیفة وحفص هو ابن عمز بن عبد 
الله بن أبی طلحة فتصحفت ”عنٴ فصارت ”بن“ فدشأاً من ذلك خلف بن 
حر وا رہ 0 تج اظارح افطات عبت سر سر سا ور 
والأربعق وثقه ابن معین وغیرہء کذا فی ' العہذیب“ ۳٣‏ 7 تین وا 
خی 2 وثقه و ٦‏ والدار قطنی وابن حبان کما فیە أَیضا ٢‏ هی 


اأُصابت السنة ولا قبلت الرخصة) إنکارا علی من أتم الصلاة فی السفر؛ وھذا إنکار 
شدید لا یجوز مثله علی من فعل المباح أو الأفضل,ء فدل علی ان الاتمام فی السفر مکروہ؛ 
وأن قبول ھذہ الرخصة التی تصدق اللہ بہا علی المسافر واجب؛ ولولا ذلك لم یرم أنس 
من أتمھاذ فی السفر بالتعمق فی الدین وا مراق منه کما یمرق السھم من الرمیةء وقد فرغنا من 
الکلام علی إسناد ال حدیث فی امتن. ۱ 
وبہذا تبین ضعف ما روی عن انس رضی اللہ عنه قال: (کنا أُصحاب رسول اللہ 
نسافرء منا الصائم ومنا المفطرہ ومنا من یتم؛ ومنا من یقصر). وفی طریقه زید 
۔العمی لا یجتج بە؛ وقال أبو الفرج بن ا جوزی: ا معروف: ”منا الصائم ومنا الملفطرٴ 
والزیادة من قول زید العمی اھہ. کذا فی ”شرح ا نیة لابن أمیر حاج (ص-٠٥٠٥٠)‏ 
قلت: ولو کان عند انس أُن أُصحاب رسول اللہ گػه کانوا یتمون فی السفر ویقصرون 
وأن کل ذلك جائز ما أنکر علی من أتم فی السفر معہ بٹل ھذا الإنکار الذی رواہ خلف 











إعلاء السنن ٰ ۱ ۰ 
باب القصر إذا فارق البیورت 
۹٤‏ - عن: اٌبی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: وسافرت مع رسول اللہ 
ومع أبی بکر وعمر؛ کلھم صلی من خین یخرج من المدینة إلی ان مرجع 
إلیہا رکعتین فی المسیر وا مقام مكة). رواہ أُبو یعلی والطبرانی فی الأوسطٴ 3 
ورجال أبی یعلی رجال ”الصحیح“ ”مجمع الزوائد “ ١٤٤(‏ ۸ فی" افتح 
الباری٭ٴ بعد عزو ا حدیث إلیہما: إسنادہ جید .)٦۷۱٤:٢(‏ 


عن حفص عن انس فافھم. 
ھذا وقد روی الطحاوی فی ”معانی الآثار ٴ: حدثنا أبو بکرةء قال: ثنا روح قال: 
تا ابن جریجء قال: قلت لعطاء: ”ای أُصحاب رسول اللہ کان یوفی الصلاۃ فی 
السفر؟ فقال: لا أعلمه إلا عائشة رضی اللہ عنہا وسعد بن أبی وقاص اھ )۲٥٢:٢(‏ 
وہذا سند صحیح: وفیه دلالة علی ان جمھور الصحابة کانوا یقصروذء وأما سعد بن أبی 
وقاص فقد روی عنہ الڑھری وحبیب بن أٌبی ثابت خلاف ما قاله عطاءء قال الطحاوی: 
حدثنا ابن مرزوق؛ نا وہب نا شعبة عن حبیب بن أبی ثابت؛ عن عبد الرحمان بن 
المسورء قال: ”کنا مع سعد بن ای وقاص فی قریة من قری الشامء فکاٹ یصلى ۔رکعتین 
افنصلی نحن أربعاء فدسأله عن ذلك؟ فیقول سعد: نحن أعلم اھ“ .)۲٤٤:٤(‏ وھذا أیضا 
سند صحیح؛ فلم یبق فی الصحابة من ثبت ثبت عنہ الإتمام فی السفر غیر عائشةء وأما عثمان 
فقد تقدم آنہ لم یکن یتم فی السفر أصلاہ بل کان یتم لمدہ نقسہ مقیما نی لنأھله بہا: 
فقول أبی حنیفة ومالك فی اللسألة هو القوی اید بالسنة وآثار الصحابقہ فاعلم ذلك واللہ 
یتولی ھداك,: ۱ 
و کی باب القصر إذا فارق البیوت 
قوله: ”عن أبی ھریرۃ إلخ“. قلت: محل الترجمة منە قولہ: ٭ کلھم صلی من حین 
یخرج من ا مدینة“ء ففيه دلالة ظاھرة علی معنی الباب ان القصر ابتداءہ من حین یخرج 
ا مسافر من بلدہء وا خروج من البلد إتھا یتحقق بمفارقة بیوته وعمرانهء واللہ تعالی اُعلم. 
قوله: ”عن أبی حرب إلخ“.:وسندہ کما فی ” التعلیق ا حسن ": قال: حدثا عباد بن 








ج- ۷ ۱ ۱ ۲۱1۱۹ 


البصرةۃ ” فصلی الظھر أربعاء ٹم قال: إنا لو جاوزنا ھذا الخص ”' لصلینا 
رکعتین). رواہ ابن ابی شیبة ورواته ثقات ”آثار السنن“ .)٦٤٦:٤٦(‏ 
باب القصر إلی ان یدخل موضع الإقامة 
-۹٦‏ عن: ابن عمر رضی اللہ غنہما: و أله کان یقصر الصلاة خین 
یخرج من شعب الدینة ویقضر إِذا رجغ حتی یدخلھاء. رواہ عبد الرزاقء 
متا لابس بہ “”آثار السننٴ ٢٢‏ 0ھ 


اھر کدردتت ای هندء عن أبی 2.۔ الأسود الدیلی فذ کرہ اھ. ودلالتہ 
علی الباب ظاھرةء فإن علیا رضی دقع سے می سار سس 
ومفارقة البیروت. 
فائنلدة: 

فان قیل: ناء الصر فی حکم الصر فی حق صلاۃ ا جمعة والعیدین: حتی جازت 
الصلاة فيه مع کون اللصر شرطا لجواز ھذہ الصلاة ذ فکیف أُعطی الفناء حکم غیر امصر _ 
فی حق القصر للمسافر؟ قلنا: 00090 ج أُھل المصر 
وصلاة الجمعة والعیدین من حوائجھم فاأما قصر الصلاة فلیس من حوائج ج أُھل الصر فلا 
'یلحق الفناء بال مصر فی حق ھذا ا حکم کذا فی ٭الکفایة (۸۱۲۰:۳) قال الشیخ: وإن 
شفت قلت مکان قولە: فأما قصر الصلاة إلخٴ. فأما السفر فلیس من المصالح المتعلقة 
بالملصر اھ. کذا حکاہ بعض الناس عنهء قلت: ای بل السفر من المصالح ا متعلقة بغیر لصر 
لعدم إمکان تحققه داخل المصر فافھمء فإنه کلام نفیس. 

باب القصر إلی أُن بدخل موضع الاقامة 

قولە: ”عن ابن عمر إلخٴ. قلت: وسندہ کما فی ”التعلیق الحسن٭ْ قال: أخبرنا عبد 
الله بن عمرء عن نافعء عن ابن عمرء فذکرہء وعبد اللہ ہو ابو حفص العمری قد تکلم فیە 
ابن المدینی والنسائیء وضعفه ابن حجر فی "التقریب ٴء ووثقه ابن معین وھو من رجال 
)١(‏ إلی صفین. ۱ 0" 
(۲) الخص بیت یعمل من الحشب والقصب کذا فی ”النہایةٴ (۳۳۲:۱). 














۷ - أُخبرنا: الٹوری عن وقاء'” بن إیاس الأسدی؛ قال: حدثنا علی_ 
ان ربیعة الأأسدی؛ قال: خرجنا مع علی رضی اللہ عنه ونحن ننظر إلی الکوفةہ 
فصلی رکعتین وھو ینظر إلی القریة فقلنا لە: لا تصلی أربعا؟ قال: لا حتی 
ندخلھا؛. رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفهٴ ”٭زیلعی ٴ (۳۰۸:۱) وزجاله رجال 
الجماعة إلا وقاء فلم اأقف عليهہ إلا اُن ا حافظ أورد الأثر بہذا الإسناد فی 
”الفعم“ .)٦٤(‏ وعزاہ إلٰی ا حاکم بلفظ: (خرجنا مع علی بن أُبی طالب 
فقصرنا الصلاۃ ونحن نری البیوتء ثم رجعنا فقصرنا الصلاۃ ونحن نری__ 
" البیوت)ء ولفظ البیہقی: دخرجنا مع علی متوجھین هھناء وأشار بیدہ إلی 
الشام فصلىی رکعتین رکعتینء حتی إذا رجعنا ونظرنا إلی الکوفة حضرت 
. الصلاق قالوا: یا أمیر اللؤمنین! ھذہ الکوفة أتم الصلاة! قال: لاء حتی ندخلھاہ 
اھ. فھو صحیح او حسن علی قاعدته وعلقه البخاری مختصرا .)۱٢۸:۱(‏ 

باب القصر ما لم ینو الإقامة خمسة عشر یوما 

۸ - عن: مجاھدہ قال: وإن ابن عمر کان إذا اأجمع علی إقامة 
. خمسة عشر یوما أئم الصسلاة): رواہ أبو بکر بن أبی شیبة: وإسنادہ 





مسلم؛ فالحق أنه صالح الحدیث اھ.. قلت: وثقه أحمد وکان عبد الرحمان (ہن مھدی) 
یحدث علهء ووثقه یعقوب بن شیبةہ وحسن حدیثہ فی ”مسندہٴء ووثقه ابن عدی وابن _ 
عمار ا موصلی وغیرهم کما فی ”التہذیب“ (ہ:۳۲۷ و۳۲۸). وکنیتہ أبو عبد 
الرحمانء کما فی ”التہذیبٴء وکان یکنی أبا القاسم فت رکھا واکتنی أُبا عبد الرحمان 
اھ. فلا اُدری من این کناہ الئیموی بأبی حفص؟ ودلالدے علی الباب ظاھرة وکذا 
الو ا اف کے "- ۱ ' 
باب القصر ما لم ینو الإقامة خمسة عشر یومَا 

قولہ: ”عن مجاھد إلخ“. قال الولفء دلالته ودلالةِ اللذین بعدہ علی الباب ظاھرۃء 

وإن لم یکن فی الاولین ما یدل علی أنه لا یتم فی أقل من خمسة عشر ولکن الحدیث 


(آ) یالکسر۔ 











چج- ۷ اق ور الد سار سے ہے 0ک 
صحیح 'ٴآثار السننٴ .)٥٦:٦(‏ 
۹4- عن: مجاھدہ عن این عمر: أنہ إذا أراد اأن یقیم بمكة خمسة 


عشر سرح ظھرہ وصلى أریعا؛. رواہ محمد بن الحسن فی ”کتاب ال حجج ‏ 
وربتادہ صغیح از النتن .)١٦٦: ٢(‏ 


الثالث یدل عليه وھو الأصل فی الباب والاًولان مؤیدان لە قال 7 کت 
الغضاص فی ”احکام الفرآن“ له: واختلفو! فی الدة التی یتم فیہا الصلاةء فقال أصحابنا 
۱ والثوری: إذا نوی اقانة س لغش تما تم الصلاق وإن کان أقل قصرء وقال مالكء . 
واللیثء والشافعی: إذا نوی إقامة أُربع تمء وقال الاأوزاعی: إذا نوی إِقامة ثلاثة عشر یوما 
أئم: وإن نوی أقل قصرء (قلت: وحکی عن الترمذی: إذا أجمع علی إقامة ٹنتی عشرة تم 
الصلاق) (۷۲:۱). وقال الحسن بن صالح: قصر الصلاة ما لم یقم عشرا وإن أقام عشرا أتم 
الصلاۃ. (قلت: روی مثله عن علی أنه قال: ەمن أقام عشرة أیام أتم الصلاة). علقه 
الترمذی وأخرجه عبد الرزاق بلفظ: ؛إذا اأقمت بأرض عشرة فاأتممء فان قلت: أُخرج 
الیوم ار غدا فصل رکعتین وإن اُقمت شھراہ کہذا فی الشروح الأریعة للترمذی. 
)٤۰١۹:۱(‏ وکذا حکاہ فی ”الئیل٭ عنه وقال: وھو مروی عن ابن 4 (أنه لا یتم 
الصلاة إلا من نوی إقامة عشر اھك) (۸:۳). ولم اأقف علی سند ث شی منه). 
قال أبو بکر: وروی عن ابن عباس وجابر: وأن النبی کچ قدم مکة صبیحة الرابعة 
من ذی الحجةة فأاقام ہا والرابع وا حامس والسادس والسابع؛ صلی الصبح فی الیوم 
الامن؛ ٹم خرچ إلی منی؛ ومعنی ذلك کلە فی الصحیحین وغیرھماء قاله فی ”ال منتقی" 
مع ”الئیل“ ۳) فکان مقامہ إلی وقت خروجه اکثر من أُربع وکان یقصر الصلاۃ 
رر نے اعتبار الأربع (واأشار إلی ذلك صاحب ”ا نتقی“ أَیضًا کما قاله فی 
”النیلٴ) وأیضا روی أبو حنیفة عن عمر بن ذرء عن مجاھدہ عن ابن عباس وابن عمر؛ 
فلا (إذا قدمت بلدة وأنت مسافر وفی نفسك ان تقیم بہا خمس عشرة لیلة اکمل 
الصلاۃ بہاء وإن کنت لا تدری متی تظعن فاأقصرما؛؛ ولم یزرو عن اأحد من السلف 
,17" 0 








إعلاء السنن القصر مالم ینو الإقامة خمسة عشر یوما ٤‏ 


- عن: مجاهدء عن عبد الله بن عمرء قال: و(إذا کنت مسافرا 
فوطنت نفسك علی إقامة خمسة عشر یوما فأتمم الصلاةء وإن کنت لا تدری 


بلفظ: أُبو حنیفة عن موسی بن مسلمء عن مجاھدء عن ابن عمر وابن عباس رضی اللہ 
عنہم قالا: ذاعم یاقابة َة عَر ما فأتم الصلاةۃ اھ وشیخ أبی حنیفة فيه 
موسی بن مسلم دون عمر بن ذرہ فلعل أبا حنیفة رواہ عن عمر بن ذر أیضاء فإنه روی 
عنه الکثیر وقد ذ کر ا حافظ الزیلعی فی ”نصب الرایةٴ والحافظ ابن حجر فی "الدرایة" 
والمینی فی ٭العمدة " )۰٥٥:۳(‏ والش وکانی فی ”الیل“ )۸٥:۳(‏ والزرقانی فی ”شرح 
اللوطأ'' )۲٦۸:۱(‏ إن التحدید بخمسة عشر یوما مروی عن ابن عباس وعن ابن عمر 
کلیہما دون ابن عمر فقطء فقد روی ذلك الطحاوی عنہما وأٗبو حنیفةء فما قاله صاحب 
”الھدایة“: وھو (اأی مذھبنا) مأثور عن ابن عباس وابن عمر إلخ. لا شك فی صحتہ بعد 
عزو ھؤلاء الأعلام ذلك إلیہماء لا سیما ال حافظ ابن حجر فإنه لم یکن لیعزو القول بە إلی 
ابن عباس رضی اللہ عنہما إلا وقد ثبت ذلك عنه عندہ. ۱ 

فما قال بعض الناس: إن المروی عن ابن عباس لم أقف عليه فی ”شرح معانی 
الأثار“ للطحاوی؛ و ما وقفت عليه فی ”ا جوهر النقی“ قول ابن عمر فقطء حیث قال: ٹم 
ذکر الطحاوی فی اختلاف العلماء عن ابن عمر: (أن من نوی الإقامة خمسة عشر یوما أتم 
الصلاۃ). قال: وڈ اطان الف فااھ ان قلت: بل ثہ ثبت خلافه عن ابن عباس 
فی "صحیح البخاری ٴ وإن ثبت عله ما عزاہ إلیه صاحب ”الھدایةٴ فما ثبت عنہ فی 
”الصحیحٴ أولیء او تساقط القولان: انتہی قول بعض الناس. 

۔قلت: لا اشك فی صحة ما عزاہ صاحب ' 'الھدایة“ إلی ابن عباس ما عرفت من 
عزو الم الأحلام الحفاظ ذلك إلیە وقد صرح الإمام ابو بکر الرازی بأن ابا حنیفة رواہ 
ضا عن عمر بن ذر عن مجاھدہ عنہا. فلم یبق إلا لتعارض بینە وبین ما رواہ البخاری 
عنہء قال: ھا فتبح النبی يَػلأ مکة أقام فیہا تسع عشرة یصلىی رکعتینء قال: فنحن إذا 
سافرنا فأقمنا تسع عشرة قصرناء وإن زدنا أتممنا اھ کذا فی ”الئیل“ .)۸٥:۴(‏ وعزاہ إلی 
البخاری وأحمد وابن ماجة. قلنا فی ا جواب عنہ: إن مبنی ھذا القول هو إقامة رسول الله 
گا یکا شیع غفرہ یوما ولا سج افیہ ما لمایعل أن عزم گلا ماذا کان فان الدار 
علی العزم دون القیام؛ فلمً اطلعنا علی مبنی قوله وھو ضعیف علمنا ضعف قولە ھذاء ولم 








ج_ ۷ القص, مالم ینو الاقامة خمسة عشر یوما ۴۱ 
ج ینو عشر یو 


فاقصر). رواہ محمد بن الحسن فی "0 وإسنادہ حسن؛ "آثار الست“ 
عباس رضی اللہ عنہم؛ وعزاہ إلی الطحاوی وسکت عنه. 


یکن مل ھذا ا مبنی فی قوله: بخمسة عشر یومَاء فأأخذنا بە لا سیما وقد وجدنا ابن عمر _ 
وافقه فی التحدید بذلك ولم یوافقه فی التحدید بتسعة عشر یوما اأحد من الصحابة, 

لا یقال: إن قول اوغا اھر الم الات فانه إذا مضت عليه 
ا مدة ا لذکورةۃ وجب عليه الإتمام۔ لانا نقول: إن ابن عباس لم یحدد لمن یزمع الإقامة حداء 
بل أمرہ بالقصر ولو أقام سنین یدل علی ما روی جمرة نصر بن عمران قال: وقلت لابن 
عباس: إنا نطیل القیام بخراسانء فکیف تری؟ قال: متیرکسن راد وأ عٹر سّتا 
رواہ أبو بکر بن أبی شییة وإسنادہ صحیحء کذا فی 'آثار السا" )1٦:5٦(‏ فلا یصح: 
ور و مت وم تو یف الإقامة ولکن لم یقم ابن 
عباس دلیلا علی عزمہ عق لللقامة حینئذ وما صرح بأنه أُقام كذلك عازمً لھا۔ 

وإن سلمنا ان قیامہ لكهُ بمکة عام الفتح کان بنیة الإقامة فنقول: قد اضطربت 
الروایات فی بیان مدة [قامته إذ ذاكء فروی البخاری من طریق عاصم؛ وحصین؛ عن 
عکرمة عن این عباسء قال: (أقام رسول اللہ َله تسعة عشر یقصر؛ کما مرہ وأخرجه 
ابو داود من طریق حفص بن غیاثء عن عاصمء عن عکرمةہ عنہ: ان رسول اللہ عم 
أقام سبع عشرة بمکة یقصر الصلاة). قال ابن عباس: دومن أقام سبع عشرۃ قصرء ومن أقام 
اکٹر آتم اھ). ٹم أُخرجه بطریق ابن الأصبہانی عن عکرمة عنه كکذلك بلفظ: ”سبع 
عشرة“ .)٣۷٥:٢(‏ وإسناد الاُول قال النووی فی ”ا خلاصةٔ: علی شرط البخاری؛ کما 
فی ”الزیلعی٭ (۳۰۸:۱)۔ ۱ 

وفی ”الدرایة“: إسنادہ صحیح اھ. ورواہ ابن حبان فی "تن کما فی 
”العلخیص ا بیر“: (۱۲۹:۱) ولاًبی داود أٔیضاً من طریق محمد بن سلمة عن ابن 
إِسحاقء عن الزھری عن عبید اللہ عن ابن عباس: (أقام رسول اللہ عُ بمکة عام الفتح 
خمس عشرة یقصر الصلاة). قال ا حافظ فی ٭الفتحٴ: وضعفھا النووی فی ٭ ا خلاصة 
ولیس بجید لأن رواتہا ثقات؛ ولم ینفرد بہا ابن إسحاقء فقد اأخرجھا النسائی من روایة 











اإعلاء السنن القصر مالم ینو الإ(قامة خحمسة عشر یوما ویو 


اہ نت اض عد لش ظا نظ ثبت اُنہا صحیحة فیحمل علی أن الراوی ظن 
أن الأأصل روایة سبع عشرةء فحذف منہا یومی الدخول وا حروج فذکر اُنہا خمس 
عشرة اھ .)٦٦٤:٤٢(‏ ۱ 
قلت: وبہذا ظھر ا لجواب عن قول ابن أبی داود: روی ھذا ا حدیث عبدة بن 
سلیمانء وأحمد بن خالد الوہبیء وسلمة بن الفضلء عن ابن إسحاق لم یذ کروا فیه ابن 
۔عباس اھ (نفس المرجع). وغرضه بہذا الکلام أُن ما روی محمد بن سلمةء عن ابن 
[إسحاق؛ مسندا غیر محفوظہ والصحیح ما رواہ ال جماعة عن ابن إسحاق مرسلاء وکذا 
قال البیہقی فی ”سنہ وزاد: ورواہ عراك بن مالك عن النبی كهُ مرسلاء قال: ورواہ 
عبد اللہ بن إدریسء عن ابن إسحاق؛ عن الزھری؛ من قوله؛ الصحیح مرسل. قلت: قد 
أحخرج الطحاوی خدیث ابن إدریس مسنداء قال: ٹا ابن ابی داودء نا أبو بکر بن ابی 
شیبةہ ثنا ابن إدریس عن محمد بن إسحاق؛ء عن الزھری؛ عن عبید الله عن ابن عباس: 
اف رسشزل اللہ گا أقام حیث فتح مكة خمس عشرۃ یقصر الصلاةۃ). وأخرجہ البیہقی 
ضا بسندہ بطریق الأشج: نا ابن ]دریس غن ان إسخاقءغن الزھرئ؛ عن عبید اللہ 
عن ابن عباس؛ مسندا. 
وأما حدیث عراك بن مالك فأخرجه النسائی مسنداء فقال: أُنا عبد الرحمان بن 
الأسود البصری ثنا محمد بن ربیعق عن عبد ا حمید بن جعفر؛ عن یزید بن حبیبء عن 
عراك بن مالكء عن عبید اللہ عن ابن عباس؛ ا حدیث. کذا فی ”٭بذل ا جھود“ٌ 
.)۲٤٤:٢(‏ فثبت أُن الذین اُسندوھم جماعة من ال حفاظ محمد بن سلمة وعبد اللہ بن 
إدریس؛ وعراك بن مالك؛ فلا ترجیح لإرسال عبدةء وأأحمد بن خالد الوهبی؛ وسلمة بن 
الفضل؛ علی إسنادھم. 
عادة انحدثین فی تحسین الأحادیث: 
قال احافظ فی ”العلخیص“: وروی عبد بن حمیذ فی ٭مسندہٴ: ثا عبد الرزاق؛ء 
نبا ابن المباركء عن عاصمء عن عکرمة علٌّ ابن عباس رضی اللہ عنہما: ٥أُن‏ رسول الله 
ما افنتح مکة أقام عشرین یوما یقصر الصلاة). وھی صحیحة الإسٹاد إلا اُنہا شاذةء 











اللھم إلا أن یحمل علی جبر الکسر اھ (۱۲۹:۱). وروی أبو داود والترمذی والبیہقی 
من حدیث علی بن زید بن جدعانء عن أبی نضرةہ عن عمران بن حصینء قال: وغزوت 
مع رسول اللہ يك وشہدت معہ الفتحء فاأقام بمکة ثمانی عشرة لا یصلی إلی رکعتین). 
حسنه الترمذی؛ وعلی ضعیف؛ وإنما حسن الترمذی حدیثہ لشواہدہ ولم یعتبر 
الاختلاف فی ا مدة کما عرف من عادة ا حدثین من اعتبارھم الاتفاق علی الأسانید دون 
السیاق اف کنا فی ”العلخیص ا بیر“ 0+8 

وقال فی ”فتح الباری' ': وأخذ الشافعی رحمه اللہ بحدیث عمران بن حصین لکن 
محلە عندہ فیمن لم یزمع الإقامة فإنه إذا مضت عليه ا مدة الملذکورة وجب عليه الاإتمام 
فان أزمع الإقامة فی ول ا حال علی أربعة أیام آئم اھ .)٥٣٤٦٤:٢(‏ قلت: وسیأتی ان قولە 
ذلك فیمن لم یزمع الإقامة اأول ا حال خلاف الإجماعء بل الصواب أنه یقصر أبداء ولذا 
قال الترمذی: اأجمع أھل العلم علی ان السافر یقصر ما لم یجمع إ [قامة وإن اتی عليه 
سنون؛ و کذا قال ابن ا منذ وقد أُخرج البیہقی وأبو داود بسند علی شرط ”الصحیح“ ٍ" 
عن جابرء قال: أقام عليه السلام بتبوك عشرین یومَاءء فان کان إقامتہ عليه السلام دلیلا 
فی ہذہ اللسألة کان الواجب أُن یعتبر الشافعی [إقامتہ بتبوك, لأن مدتہا اُزید من مدة [قامتہ 
مکة عام الفتح اھ. کذا فی ”ا جوھر النقی " )۲۲٢٢:١(‏ قلت: لا سیما وحدیث عمران 
ضعیفء قال ا حافظ فی ”العلخیص ا لبیر ٴ: وروایة ثمانیة عشرز لیست بصحیحة من 


دو 


حیث الإسناد کما قدمناء ودعوی صاحب ”التہذیبٴ أنہا سالمة من الاختلاف ای علی 
راویہاء وھو وجہ من الترجیح یفید لو کان راویہا عمدة اھ (۱۲۹:۱) وأٔیضً فروایة 
[قامتہ ما بک عام الفتح عشرین یوما آصح من روایة عمراث اساذاء وآوئق مدہا رجالاء 
فان إسنادھا علی شرط ”الصحیحین٭ کما مر هذا. ۱ 
فلما اضطربت لروایات فی مدة إقاتہ ىك بمكة عام الفتح أخذ الٹوری وأھل 
الکوفة وأصحابنا ا حنفیة بروایة خمس عشرۃ؛ لکونہا اقل ما وردہ والأقل التیقن فیحمل 
ما زاد علی أنە وقع اتفاقاء وھذہ وإن لم تکن من روایة البخاری ولا کروایة تسع عشرة 
فی قوۃ الإسناد ولکن رواتہا کلھم ثقات: وھی راجحة علی سائر الروایات درایة کما 
قلنا لا سیما وقد أیدھا فتوی ابن عباس وابن عمر التی ذکرھا صاحب ٭ٴالھدایة 








إعلاء الستن القصر مالم ینو الإقامة مسة عشر یوما 7 


وأخرجھا الطحاوی وأبو حنیفة کما تقدمء فلا وجه لقول بعض الناس: إن ما ثبت عنه ای 
عن ابن عباس فی ”الصحیحٴ ےت مت 

والتیقن هو الاولی فافھم. 
وفی ”رحمة الأمة“ٴ (ص-۲۷): لو نوی المسافر [قامة أربعة أیام غیر یومی"' 
الدخول وا خروج صار مقیمًا عند مالك والشافعیء وقال ابو حنیفة: إذا نوی إقامة خمسة 
عشر یوما صار مقیماء وإن نوی أقل فلاء وعن اأحمد روایة أُنه إن نوی إقامة مدة یفعل فیہا 
اکثر من عشرین صلاة تم اھ. وفی ”الصفی“ ما نصہ: ”در حدیث شیخین آمدہ است 
کە: ویقیم ا مھاجر بعد قضاء نسکه ثلاثا از اینجا بطریق فحوا معلوم میشود کم اقامت 
زائد از ثلاث را در احکام شرعیه اثری هھست اھ۔“. قلت: وإليه ذھب مالك فی 
”موطفه ‏ (ص-٢٥)‏ وفی ”فتح الباری“ :)٦٦٤:٤(‏ وزعم الطحاوی أُن الشافعی لم 
یسبق إلی ان ا مسافر یصیر بنیة إقامته أُربعة أیام مقیماء و وہ سر ید 

وھی روایة عن مالك اھ. 
: وفی ٭الجوھر النقیٴ استدل (البیہقی) علی ذلك بحدیث العلاء بن الحضرمی: 
ومکثٹ ا مھاجر بمکكة بعد قضاء نسکھ ثلاٹاء. ٹم ذکر عن الشافعی قال: رأینا أُربًا کأنہا 
بالمقیم اأشبہہ لأنه لو کان للمسافر ان یقیم اکٹر من ثلاث کان شبیہًا أُن یأمر النبی عليه 
السلام بە للمھاجر. قلت: ذکر ابن حزم أنه لیس فی ھذا الحبر نص ولا إشارة إلی ا مدة 
التی إذا أقامھا مسافر یتم صلاتہ وانما هو فی حکم ا مھاجر لا یقیم اکٹر من ثلاثة لیحاز 
شغله وقضی حاجتہ فی الثلاث: ولا حاجة إلی اکٹر منہاء ولا یدل علی أنە یصیر مقیما 
فی الأربعة ولو احتمل لا یثبت حکم شرعی بالاحتمالء وما زاد علی ثلائة أیام للمھاجر 
داحل عندھم فی حکم ان یکون مسافرا لا مقیماء وما زاد علی الثلائة للمسافر إقامة 
صحیحة فلا یتقاسانء وأیضا فإن إقامة قدر صلاة واحدة زیادة علی الثلاث مکروھة 
للمھاجر فینبغی عندھم إذا قاسوا عليه ا مسافر ان یتم وھو خلاف مذھبہم. والأربعة لا 
)١(‏ قال الحافظ فی ”الفتح “ حکایة عن مذھب الشافعی: فان أزمع الإقامة فی اُول ا حال علی أربعة أیام أتم علی خلاف 
بین أصحابه فی دخول یومی الدخول وا روج فیہا أولی اھ 0 .)٤:‏ وفیه إشعاز بأن إمحراج یومی الد حول 

وا خروج عن الأربمة لیس منصوصا عن الشافعی. 

















جے ۷ القصر مالم نو الاقامة خمسة عشم یوما ۳۱۹ 
ج ینو آ2 عشر یو 


دلیل علیہاء ٹم ذکر (البیہقی) ان عمر ضرب للیہود والنصاری وا جوس بالمدینة ثلائة أیام 
یتسوقون فیہاء قلت: لأن هذہ ا مدة ادنی الد التی یتمکنون فیہا من التصرف فقدر بہا 
تضبیقا علیہم اھ .)۲۲٢٢:١(‏ وأٔیضً: فلو قاسوا السافر علیہم ینبغی عندھم اُن یتم یإقامة 
قدر صلاۃ واحدة زیادة علی الثلاث: فان ا مقیس علیہم یتمکنون من الزیادة علیہاء وھو 
خلاف مذھبہم فی ا مسافر: وا جواب عما قاله ابن حزم مشکل. 

ویرد علیہم أَٔیضًا ما رواہ البخاری فی باب التقصیر عن اُنس رضی اللہ عنەء یقول: 
(خرجنا مع النبی يك من المدینة إلی مکة؛ فکان یصلی رکعتین رکعتین حتی رجعنا إلی 
اللدینةہ قلت: أُقمتم بمکة شیئا؟ قال: أُقمنا بہا عشرا اھ٤.‏ قال الحافظ فی ”الفتح“: لا 
یعارض ذلك حدیث ابن عباس (وفیہ أنہ لكُ أقام تسعة عشر یقصر إلخ). لأن حدیث ابن 
الرابع عشرء فتکون مدة الإقامة بمكة وضواحیہا عشرة أیام بلیالہا کما قال أنس رضی اللہ 
عنهء وتکون إقامتہ بمکة أربعة أیام سواء لنه خرج منہا فی الیوم الٹامن فصلی الظھر بھنی 
اھ .)٢٦٤:٢(‏ وفیە أٔیضًا فی باب کم أقام النبی يك فی حجتہ ما نصہ: واللقصود بہذہ 
الترجمة بیان ما تقدم من اُن ا حقق فیە نیة الإقامة ھی مدة ا مقام بمکة قبل الخروج إلی منی 
ٹم إلی عرفة وھی أُربعة أیام ملفقة لأنە قدم فی الرابع وخرج فی الثامنء فصلی بہا 
إحدی وعشرین صلاۃ من اأول ظھر الرابع إلی آخر'“ ظھر الٹامن اھ .)٥٦٦:٢(‏ 

وقال الزیلعی: لا یقال: یحتمل أأنہم عزموا علی السفر فی الیوم الثانی أو الثالث: 
واستمر بہم ذلك إلی عشرء لان ا حدیث إنما هو فی حجة الوداع فتعین أأنہم نووا الإقامة 
اکٹر من أٌربعة أیام لأجل قضاء النسك اھ (۳۰۸:۱). وأجاب عنه البیہقی'' باخراج 
یومی الدخول وا حروج کما فی ”ا جوھر النقی “ ونصہ: قال البیہقی: والاخبار الثابتة تدل 
علی أنه عليه السلام قدم مکة فی حجة الوداع لاُربع خلون من ذی ا حجة فأقام بہا 


)١(‏ فيه نطرہ فانه أُ صلی الظھر بھنی فی الٹامن فعدد إحدی وعشرین صلاة بمکة نما یستقیم من أُول فجر الرابع إلیٴ 
۱ آخر فجر القامن. 
(۲) ویثله قال النووی فی ”شرح مسلم .)٢٤٣٣:۱(‏ 














إعلاء السنن القصر مالم ینو الاقامة خمسةعشر یوما ٣۳۰‏ 


یقصرہ ولم یحسب الیوم الذی قدم فی مکة لأنه کان فیه سائراء ولا یوم الترویة لأنہ 
خارج فیه إلی منیء فصلی بہا الظھر والعصر والعشاء والصبح. قلت: أقام بکة أریعة أیام 
یقبصرء فإانه عليه السلام قدم صبح رابعة من ذی ا حجة کذا فی الصحیحین.من حدیث 
جابر؛ فأّقام الرابع والخامس والسادس والسابع وبعض الغامن ناویا ملقامة :بلا شك؛ ٹم 
خرج إلی منی یوم الترویة وھو الثامن قبل الزوالء وھذا یبطل تقدیرهم بأربعة أیامء ولھذا 
حکی ابن رشد عن أحمد وداود أنه إذا أأزمع علی اکٹر من أُربعة أیام أتم. 
قال: واحتجوا بمقامہ عليه السلام فی حجتہ بمکة مقصرا أُربعة أیامء وذکر صاحب_ 

”التمھید“ عن الأثرم قال اأحمد: أُقام عليه السلام الیوم الرابع وا خافس والسادس والسابع؛ 
وصلی الصبح بالاًبطح فی الثامنء فھذہ إحدی وعشرون صلاة قصر فیہاء وقد أجمع علی 
إقامتہاء وظھر بہذا بطلان قول البیہقی فی آخر ہذا الباب: فلم یقمم رسول اللہ ّ فی 
موضع واحد أُربعا یقصرء وکیف یقول: کان سائرا فی الیوم الرابع مع أنہ قدم فی 
صبیحتہ فأقام بمکة کما تقدم؟ کیف لا یحسب یوم الدخول مع أن الأأحکام التعلقة 
بالسفر لینقطع حکمھا یوم الدخول إِذا نوی الإقامة ویلحق با بعدہ؟ أُصله رخصة السح 
والإفطارء فلا معنی لآخراجہ بعد نیة الإقامة بغیر دلیل شرعی؛ وکذا یوم ا حروج قبل ۔ 
خروجہ؛ وفی اختلاف العلماء للطحاوی: روی ابن عباس وجابر أنه عليه السلام قدم مکة : 
ہو سے س سض ہے سا تج تس 
الصلاق یں سے بہت ۳۲“). 

قلت: والأصل فی اعتبار الأربع ما رواہ مالك فی ”لوط عن عطاء اخراسانی: نہ 
سمع سعید بن السیب یقول: ”من أجمع [قامة أربع لیال وھو مسافر أتم الصلاۃ اھ 
(ص-٥٢٥).‏ ولکن قال الترمذدی: وروی داود بن عند عن ابن المسیب خلاف ھذااھ 
(۷۱:۱). قلت: أخرج ابن أبی شییق عنحشیمء ٤‏ عن داود بن أبي فدہ عن این السیب ‏ 
آنە قال: سی یی پو یی یت کذا 
فی ”العمدة ٴ للعینی )٣٥:٥(‏ ورواہ الإمام محمد بن الحسن فی ”اح جج“ وإسنادہ 
ری 'فار ایی کے ولا سنوی آن داودْبن بی هند أُقوی من عطاء 
ا حراسانیء فداود ثقة متقنء وعطاء 0 صدوق یہم کثیرا ویرسل ویدلس؛ کذا فی 














ج۷ _ ۳٢٣٣٢٣٣٠٣‏ 
باب یقصر من لم ینو الإقامة وإن طال مکشه 
وکہذا العسکر فی أرض ا رب وإن نووا الاقامة 
۷۹- عن: بی جمرة تصر بن عمران: قال: قلت لابن عباسن: واإنا 
نطیل القیام بخراسان فکیف تری؟ قال: صل رکعتین وإن اُقمت عشر سنین)ء 
رواہ أبو بکر بن أبی شیبة: حدثنا وکیع؛ ثنا الٹنی بن سعیدہ عن أٌبی جمرة؛ 
فذ کر وإسنادہ صحیح نان الس“ .)٦٥:٥(‏ 


٣۷٣ةى٠--‏ عن: نافع عن ابن عمر؛ قال: دارنج علینا الثلج ونحن 


”التقریب“ (ص-٥٠‏ و١٤۱)‏ فالراجح عن ابن ا مسیب روایة خمسة عشر دون أُربع 
لیالء وأیضا: یہ سی لے و پر ےو ھی 
یوافقه؟ واللہ تعالی اأعلم. 
فإان قیل: روی مالكء عن ابن شھابء عن سالم بن عبد اللہ أُن عبد الله بن عمر _ 
کان یقول: ١‏ أصلی صلاۃ السافر ما لم أجمع مکٹا وإن حبسنی ذلك اثنتی عشرة ليلڈا.- 
کذا فی ”اموطأً“ (ص-٥٣)‏ وسندہ صحیح: وفیه إشعار بکون الإقامة اثنتی عشرة لیلڈٌ 
صالحا للمنع عن القصرء وإلا لم یکن لقوله: ”وإن حبسنی ذلك إلخٴ معنی وأصرح منہ 
ما رواہ عبد الرزاق فی مصنفه“: عن نافع اُن ابن عمر کان یقول: ”٭إذا اأجمعت أن تقیم 
اثنتی عشرۃ لیلة فأتم الصلاة“. کما فی ” کنز العمال“ )٢٤٢٢:٤٢(‏ قلنا: أما الاُول فلیس 
بصریح فی وجوب الإتمام إذا اأقام اثنتی عشرة لیلة کما هو ظاھرء والٹانی وإن کان صریحا. 
فلم أُقف علی سندہ ہ وإن صح فقد اضطرب رواته فی لفظه کما تری؛ فروایة مجامد 
اذ کػورۃ فی المٹن اُقوی مدےء لکونه مرویا بطرق عدیدة سور ریہ 7 
أُو سیاقہ أتم. ٌ- 
باب یقصر من لم ینو الاقامة وإن طال مکٹه ۱ 
وکذا العسکر فی أرض ا حرب وإن نووا الإقامة _ ٠‏ 
قال العبد الضعیف: دلالة الآثار علی معنی الباب ظاھرةء ما علی الأُول فان النبی 
أقام بتبوك عشرین یوما یقصر ولم یکن أزمع الاقامة وکذلك الصحابة رضی اللہ 








إعلاء السنن یقصر من لم ینو الإقامة وإن طال مکٹه ۱ء۲ 


بآذربیجان ستة اُشھر فی غزاةء قال ابن عمر: وکنا نصلی رکعتین) رواہ البیہقی 
فی المعرفة“۔ وإسنادہ صحیح؛ وقال النووی فی ”ا خلاصةٴ: ھذا سند علی 
شرط الشیخین وقال ا حافظ فی ٭ الدرایة: یإسناد صحیح (ٴآثار السنن ٢‏ مع 
تعلیقه السابق). 


٣۴‏ - عن: ا حسن, قال: وکنا مع عبد الرحمن بن سمرة ببعض بلاد 
فارس سنتینء فکان لا یجمع ولا یزید علی رکعتین؛ رواہ عبد الرزاق وإسنادہ 
صحیح (ٴآثار السنن " السابق) رواہ هشام عن ا حسن؛ کت 
الستة و تابعه یونس بن عبید عنه فی روایة عند عبد الرزاق آہظا قال: آ 
الٹوری: عن یونسء عن ا حسن فذ کرہ ٭ التعلیق الحسن . 

-٤٢‏ عن: بس رضی الخ (أن أُصحاب رسول اللہ گن أقاموا 
برامھرمز تسعة اُشھر یقصرون الصلاة)ء رواہ البیہقی وإسنادہ حسن؛ وقال 
الدووی: إسنادہ صحیح وکذا صحح إسنادہ ا حافظ فی ٭الدرایة وفیه عکرمة 
ابن عمار مختلف فيه واحتج بە مسلم کذا فی (آثار السٹن مع تعلیقه السابق). 

٥‏ عن: اہر فی اھ قال: (أقام رسول ق2 سرت 
عشرین 77 یقصر الصلاق) رواہ او داود وقال: غیر معمر لا یسندہ اھ 
٢(‏ "0" ای ”الجوھر النقی “: أخرجه أبوٴ داود والبیہقی بسند علی 
شرط ”الصحیح“ٴ "" ۲۰ء, قلت: ومعمر من رجال ا جماعة ثقة حافظء ۱ 


عنہم قصروا الصلاة فی أُرض العدو مع طول قیامھم بہاء فان لم یکونوا اُزمعوا الإّقامة 
فھو دلیل علی الاول وإن أُزمعوا الإقامة بہا خمسة عشر یوما فھو دلیل علی الثانی وھو 
الظاھرہ فان من أقام سنتین او ستة اُشھر بمکان لارتاج الٹلج ونحوہ فالظاھر أنه یعلم من 
ول الأمر بمدة قیامہ ھناكء ولکنہم لم یقصروا لکونہم فی أرض العدو التی لا عبرة 
بالاستقرار بہا لکونه علی رجل طائر, قال الترمذی: ثم أجمع أھل العلم علی ان للمسافر 
ان یقصر ما لم یجمع الإقامة رإك اتی عليه سنون اھ (۷۲:۱). وکذا قاله ابن ا منذڈر کما 


رت وہ سدتی ''مسندہ “عن ثمامة بن شرحبیلء قال: ”خرجت إلی ابن 








چس ۳۲۳ 


فیقبل إسنادہء وفی "الئیل " (۸۵:۳): أخرجه ابن حبان والبیہقیء وصححہ ابن 
حزم والنووی اھ. ۱ 
باب صلاة المسافر خحلف المقیم وإِتمامھا 

-٠ ۲‏ عن: موسی بن سلمة الھذلی؛ قال: (سألت ابن عباس زضی اللہ 
نا کت اصلی إذا کنت بمکة إذا لم اأُصل مع الإمام؟ فقال: رکعتین 
سيا القاسم مل آخرجہ مسلم )۲٢١:٢(‏ وفی ”التلخیص ا بیر“ 
)٥٣٣:۱(‏ أحمد فی ”مسندہٴ: حدثا الطفاوی” شا أیوب؛ عن قتادق عن 
موسی بن سلمة قال: ”کنا مع ابن عباس بمکكة؛ فقلت: إنا إذا کنا معکم صلینا 
اُربعاء وإذا رجعنا صلینا رکعتینء فقال: تلك سنة أبی القاسم عَك) اھ قلت: 


عمر؛ فقلت: ما صلاة ا مسافر؟ فقال: رکعتین رکعتین إلا مغرب ثلاٹاء قلت: أ رأیت إن 
کنا بذی اٹ جاز؟ قال: وما ذی انجاز؟ قال: مکان نجتمع فيه ونبیع فیه ونمکٹ عشرین لیلة أُو 
خمس عشرة لیلةء فقال: یا أیہا الرجل! کنت بأذربیجان لا أدری قال: أربعة أشھر أو 
شھرین, فرأیتم یصلون رکعتین رکعتین اھ“ ذکرہ ال حافظ فی ”التلخیص“ٴٗ ولم یتکلم 
۔عليهء کذا فی "الئیل” ۸٥:۳(‏ و٦۸).‏ وفیه دلالة علی قصر ا مسافر ما لم یجمع مکٹاء 
وکل ذلك حجة علی الشافعی رحمہ اللہ فی قولہ: إن من لم یزمع الإقامة یقصر ثمانیة 
عق روا ریت ما ۵ لی 2ا فالا ا نتر اءتاب زدر ری عت الفائیٰ لََ 
کما فی "التیل " (نفس المرجع) إنه یقصر أبداء وھو إجماع من الصحابة کما تدل عليه 
الآثار اللذ کورۃ فی ا تن والله تعالی أعلم. 
باب صلاة المسافر خلف القیم وإتھامھا 

قولە: ”عن موسی بن سلمةٴ وقولە: ”عن نافع إلخٴ. قلت: دلالة الأحادیث علی 
الباب ظاھرةء وأما ما قاله الإمام الشافعی: لو کان فرض ا مسافر رکعتین ما صلی مسافر 
خلف مقیم؛ فقد مر ا جواب عنه فتذ کر؛ وأیضا أُورد عليه امزنی فی ”مختصرہٴ وقال: 


)١(‏ ای طریقتہ. 
)٢(‏ هو محمد بن عید الرحمن. 











إعلاء السان تر ٠‏ رت 


اللیموی فی ”آثار السٹن“ )٥٦٦٦(‏ ولعله لم یصحع لعنعنة قتادة وھو مدلس؛ 
ولکنە صرح بالتحدیث عند مسلم؛ فزالت العلة وصح ا حدیث. 
٣٢٠۷‏ عن: نافع: ون غرة ال ین عمر رضی اھ عَہعا کات صلی 
۱ وراء الإمام نی أَربحاء فإاذا صلی لنفسہ صلی رکعتین). أخرجہ الإمام مالك فی 
”موطأہٴٴ [ص-٥٢٢)‏ وسندہ صحیح. 

. بان إعلام:الزمام السافر بعد السلام بآه مسافر 

ْ وآن الو طن الأأصلی یبطل مثله 

۱ ۰.۸- عن: عمران بن حصین رضی اللہ عدہۂ 'قال: (غزوت مع رسول 
اللہ لگ وشھدت معه الفتحء فأقام بمکة ثمانی عشر لیلة لا یصلی إِلا رکعتین: 
یقول: یا أُھل البلد! صلوا أربعا فانا قوم سفر؛. رواہ ابو داود )٦۷٤٤٤(‏ وسکت: 
عل وصحح الترمذی (۷۷:۱). ۱ 


لیس بذا بحجة وکیف یکون حجة وھو یجیز صلاة فریضة خلف نافلةء ولیست النافلة 
فزیضة ولا بعض فریضة ورکعتا السافر فرض؛ وفی الأربع مثل الرکعتین فرض اھ 
(١۶٤٢۱و١٢٦).‏ ۱ ۱ 
باب إعلام الإمام السافر بعد السلام بآنه مسافر - 
وأن الو طن الأصلی یبطل بِثله 
قوله: ”عن عمران إلخ“. قلت: أخحرجه أبو داود من طریق علی بن زہ ید عن أبی 
نضرة عن عمرانء فذکرہہ وفی ”عون العبود“: قال النذری: وأخرجہ الترمذی بنحوہ؛ 
وقال: حسن صحیح هذا آخر کلامہہ وفی إسنادہ علی بن زید بن جدعان وقد تکلم فی 
جماعة من الأئمةء وقال بعضھم: هو حدیث لا تقوم بە خجة لکثرة اضطرابه اھ 
.)٦۷٤٤٢(‏ قلت: قد مر قول ا حافظ: جسنہ الترمذی وعلی ضعیف: وانما حسن الترمذی 
حدیثه لشواهدہ؛ ولم یعتبر الاختلاف فی الدة کما عرف من عادة ا حدثین إلخ. وقوله. 
أیضًا: ودعوی صاحب ”اعہذیپ“ کک سا لمة من الاختلاف ای علی راویہا وھو وجه 








ج۷ .. إعلان الإمام السافر بعد السلام ۳٣٢٢۷٢‏ 


۹ - عن: این شھاب عن سالم بن عبد اللهء عن أبید: رآؤیں یم 
ا خطاب رضی الله عنه کان إذا قدم مکة صلی بہم رکعتینء ثم یقول: یا اُھل 
مكة! آتموا صلاتکم فانا قوم سفرا. رواہ مالك فی ”موطأہٴ (ص-٥٥٢)‏ وسندہ 
من أُصح الأسانید وفی ”الدرایة“: إسنادہ صحیح (ص-۱۳۰)۔ 


من الترجیح یفید لو کان راویہا عمدة اھ. فتذ کر وھو مشعر بأن روایة عمران نفسھا 
سا مة من الاضطراب والاختلاف فی المدة وإنما الاضطراب فی روایة ابن عباس کما 
فصلناہ سابقاء ولیس فی روایة عمران سوی ما فی علی بن زید من الکلام وقد تقدم فی 
الکتاب غیر مرة أنه حسن الحدیث؛ فقد وثقه یعقوب بن شیبة وقال: ثقة صالح ا حدیث 
وإلی اللین ما ھوء وقال الترمذی: صدوقء وروی عنە شعبة وناھيك بەه وقتادة وا حمادان 
والسفیانان وغیرھم من الأأجلة. وقال الساجی: کان من أھل الصدوقء ویحتمل لروایة 
ا جلة عنء ولیس یجری مجری من اُجمع علی ثبتہہ وأخرج لە الأربعة واستشھد بە مسلم 
فی ٭ صحیحه ٴ کما یظھر من ”العہذیبٴ ٣١:۷(‏ ۳۲) وأیضا فالاضطراب فی ا مدة لا بضر 
الاحتعجاج با حدیث علی مسائل البابء فإن الاضطراب فیجزء لا ما بطلان 
الاحتجاج بجزء آخر, 

قلت: ودلالة الأأحادیث علی الباب ظاہرة من حیث إنہ يك اأعلمھم بکونه مسافرا 

بعد السلام وعدہ نفسہ مسافرا بمکة بعد الھجرة إلی ا مدینة وکانت مکة وطنا لہ َػِأ 
سابقاء فبطل بتوطنہ بالمدینة زادھا اللہ شرفًاء ‏ وکذلك عمر رضی اللہ عنہ. 
۱ وفی ”الھدایةً: ویستحب للامام إذا سلم ان یقول: أتموا صلاتکم فانا قوم سفر 

)۱١۷١:١(‏ وفی "فتح القدیر :)۱٤٤١(‏ لاحتمال أُن یکون خلفه من لا یعرف حاله ولا 
تیسر لە الاجتماع بالإمام قبل ذھابہ فیحکم حینئذ بفساد صلاة نفسە بناء علی ظن إقامة 
الإمام ٹم إفسادہ بسلامہ علی رکعتین إلی أُن قال: وإنما کان قول الإمام ذلك مستحباء لا 
واجبا؛ لان لم یتعین معرفا صحة صلاتہ لھ ء فیانه یتبغی ان یتموا ٹم یسألوہ فتحصل المعرفة 
اھ. وفی ”مراقی الفلاح“ : وینبغی ان یقول لھم الإمام ذلك قبل شروعه فی الصلاة أَیضاء 

لافع. الاشتباہ ابتداء اھ (ص۸١٢۲)>“‏ ای ولابد من الإعلام فی آخر الصلاة مع ذلكك 
لاجمال آن ام بہ آحد فی آفا الصلاة وخاقتہا من لم بسمع علامہ تام هر ظاغر. 








عحواقت ا ْ ۱ ۳م 


باب إذا تزوج المسافر بلدا 
ولە فیے زوجة فلیتم وإن لم ینو الإقامة 
-٦٥‏ ٹنا أیو سعید یعنی مولی بنی ھاشم ثنا عکرمة بن إبراھیم 
الباھلىء ثنا عبد الله بن عبد الرحمن بن ابی ذباب عن أبیه: : (أن عثمان بن عفان 
رضی الله عنه صلی بمنی أربع رکعات؛ فأُنکرہ الناس عليهء فقال: : یا أُیہا الناس! 


باب إذا تزوج المسافر فی بلد 
و لە فیه زوجة فلیتم وإن لم یو الإقامة 

قوله: "فا آبو بیدالخ . اأقول وباللہ التوفیق: الشیخ الإمام اأحمد ابا سعید صدوق 
من رجال البخاری کما فی ”التقریب ٴ' (ص- ج ری سر وس 
ذکرناہ وعبد اللہ بن عبد الرحمان ثقة من الثالثةء کما فی ”التقریب“ (ص-٦‏ ا 
عد الات بن آہی ذبائت ذگرة این حبان فی الثقات کما فی ”تعجیل النفعة“ 
(ص-۹٢۲)‏ وا حدیث أعله البیہقی بالانقطاع ولعله بین عبد الرحمان بن ابی انتا 
وعثمانہ ولکن ما کان ابنه عبد اللہ من الثالثة ویروی عن ابی ھریرة کما فی ”التہذیب“ 
)۲۹۲:٥(‏ فلا بعد فی روایة أبیە عن عثمانء وال چمھور علی ان عنعنة العاصر محمول 
علی اللقاء وإن سلم فالانقطاع ذ فی القرون الثلائة لا یضرنا کالإرسال. 

وقد اُورد بعض الناس علی ابن القیم وابن تیمیة فی قوله: ویمکن الطالبة بسبب 
الضعف فان البخاری ذکرہ ای عکرمة فی تاریخہ ولم بطعن فیه إلخ بأن من جرحه بکلام 
صریح یقدم علی من استنبط التوثیق ثیق من عادة البخاری؛ فإنه یمکن أُن البخاری لم یقف 
علی حاله أُو سھی وفیه غیرہ من الاحتمالات اھہ. 

قلت: یا قلیل المعرفة بالحدیث! إن لاستباط من العادة لم بزل من دأب الحدثین 
ومن ہنا لو ضعف أحد حدیٹا اأخرجه الشیخان أو اأحدھما فی ”صحیحھما “لم یقل قوله 
ولم یلتفت إ إليه ما عرف من عادتہما أنہما لا یوصفان فی یو جرت 
صحیحا عندھماء وکذا لا یقبل کلام الجارحین فیمن احتج بە البخاری فی صحیحہ“ 
لأجل مذہ العادقء وإلا لکان التضعیف وال جرح الصریح أُولی: واحتمل السھو أُو عدم 
العلم بحاله فی احتجاج البخاری بەہ وھذا لم یقل بە اُحد. 








ج ا إذا تروج ا مسافر بلدا ولە فیه زوجة فلا یقصر ۲۲۷ 


إنی تأملت بمکة منذ قدمتء وإنی سمعت رسول اللہ لگ یقول: من تأھل فی 
بلد فلیضل صلاۃ اللقیم). رواہ اأحمد فی ”مسندہ )٦٦:١(‏ ورواہ أُبو یعلی 
أ٘یضًاء ولفظہ: وإذا تأمل المسافر فی بلد فھو من اُھلھا یصلی صلاة اللقیم أُربعاء 
وإنی تاأُھلت بہا منذ قدمتہاء فلذلك صلیت بکم أَربعَاہ. وفیه عکرمة بن إبراھیم 
وھو ضعیف اھ. کذا فی ”مجمع الزوائد“ )۲٠٢:١(‏ وقال ابن القیم: قال أبو 
البرکات ابن تیمیة: ومکن ا مطالبة بسبب الضعف: فان البخاری ذکرہ فی 
"تاریخەٴ ولم یطعن فيەہ وعادتہ ذکر ا جرح وا جروحینء وقد نص أُحمد وابن 
۔عباس قبلە ان المسافر إذا تزوج لزمہ الاتمام وھذا قول أبی حنیفة رحمہ الله 
ومالك رحمہ اللہ وأصحابہماء وھذا أحسن ما اعتذر بە عثمان اھ. ”زاد العاد“ 
)۱۳٣:۱١(‏ قلت: أراد بہذا الکلام تحسین الحدیث بأن راویە قد وثق البخاری 


وھذا النذری یقول فی حدیث أبی داود: (لا یزال اللہ مقبلا علی العبد إلخ: وأٗبو 
الأحوص (الراوی) من ھذا لا یعرف اسمه لم یرو عنه غیر الزھری؛ قال یحبی بن معین: 
لیس بشئ؛ وقال الکرابیسی: لیس با تین عندھمء وقال النووی فی ٭ا خلاصةٴٌ: ہو فیه 
جھالة لکن ا حدیث لم یضعفە أبو ناود تی عتی متدافی ئ ‏ ری ٌاعتخم 
فکیف تری النووی قد حسن ا حدیث بمجرد الاعتماد علی عادة أبی داود فی سکوتە عما 
یوردہ فی ٭سنٹهٴ ولم یلتفت إلی صریح جرح ابن معین والکرابیسی؟ وقال الذھبی فی 
"المیزان “ فی ترجمة إبراھیم بن سعد ا مدینی عن نافع: منکر الحدیث غیر معروفء ولە 
حدیث واحد فی الإاحرام أخرجہ أبو داود وسکت عنه فھو مقارب ا حال اھز١-‏ ۱۸) 
بجعله مقارب ا حال بمجرد سکوت أبی داود عنه وعن حدیفہء فکیف لا یکون سکوت 
البخاری عن راو فی تاریخ وعادتہ ذکر ا جرح وا جروحین توثیقا منە؟ لا سیما وقد اأخرج 
الحافظ الضیاء حدیفه ھذا فی ”مختارتهء وأحادیث ا ختارۃ کلھا صحاح عندہ کما صرح 
بە السیوطی فی مقدمة ” کنز العمالٴء فالحق أُن عکرمة ھذا مختلف فيه وحدیثہ حسن لا 
کو و بی سے و ہین تی 
الأئمة انجتہدین فی الفقه وا حدیث. 


فما قاله فی ”غنیة الستلی” (ص-٥٥):‏ وو تروج السائر بل ول یو لڑتا: 








إعلام السان إذا تروج السافر بلدا ولە فیه زوجة فلا بقصر ۵۸ 


ترک الطعن فيه وھو توئیق جس رر رک وبأن 
من طریق المسندء قاله ا حافظ فی ”تعجیل المنفعةٌ > یں 


7 لا یصیر مقیماء وقیل یصیر مقیما وھو الاوجہہ ما مر من حدیث عثمان اھ. 
صحیح لا غبار علیہ فقد عرفت صلاحیة الحدیث للاحتجاج بە علی أُصل ا حدثین 
والفهَقاء معا معًا. وما اُوردہ بعض الناس عليه بقولە: إِن مقدار الإقامة قد ثبت بسند أُقوی منە؛ 
وھوٴبممومہ یشملْٴمن تاعل فی بلدہ فلا یترك ھذا العموم بہذا لحدیث التکلم فيه ِھ: 
رد عليه :من وجوہہ الاول ان مقدار الإقامة إِنھا ورد من قول ابن عمر وابن عباس کما 
ذکرناء وحدیث عثمان مرفوع؛ ولا تعارض بین ا موقوف وا مرفوع فان من شرط التعارض 
اتحاد القائل بلمتعارضین وإذا تعارض الرفوع والموقوف یجمع بینہما وإلا یقدم الرفوع إذا۔ 
صلح للأحتجاج بە. 

والٹانی ان مقدار الإقامة لم یرد بصیفة العمومء لھا ورد بصیفة الحکلم او الخطاب 
ولاعموم لھاء وإن سلمنا عمومھا فنقول: إِن حدیث عثمان لا یعارضھاء فإِن حاصله بیان 
أُن موضع التأھل ملتحق بالوطن الأأصلى؛ کما ورد التصریح بە فی لفظ ابی یعلی ونصه: 
وإذا تأمل المسافر فی بلد فھو من أُھلھاہ ال حدیث والأثر الوارد فی مقدار الإقامة لم یتعرض 
لھذا للعنی البتةء ونما معناہ اُن للسافر إذا نوی الإقامة خمسة عشر یوما أئمء وإن نواھا أقل 
من ذلك قصرء وامراد الإقامة فی غیر وطنہ اتفاقاء فإِن دخول الوطن موجب للاڑمام وإن لم 
یٹو الإقامة بہ لم نعلم فیه خلافا. وأما إ إن الوطن ما هو وھل یلتحق بە فی حکمه موضع أم 
لا؟ فالأثر ساکت عنەء فما زعمه بعض الناس من التعارض بینه وبین حدیث عثمان منشأء 


سخافة فھمە وقلة تدبرہہ واللہ تعالی اُعلم. 








کڈ ۱ ۳٣۹٣٠٣‏ 
باب التطوع فی السفر 
-٠۰ 21‏ عن: البراء بن عازب رضی الله عنهہ قال: (صحبت رسول اللہ 


ثمانیة عشر سفراء فما رأیته ترك ال رکعتین إ بات 
اأخرجه الترمذی ١(‏ ۲۰ وحکی عن البخاری أنە رآہ حسنا۔. 


٣‏ عن: ابن عمر رضی اللہ عنہماء قال: (صلیت مع النبی عَل فی 


باب التطوع فی السفر ۱ 
قولہ: ”عن البراء وعن ابن عمر إلخٴ. دلالتہما علی اُداء الرواتب فی السفر ظاھرۃ؛ 
وأُما ما روی الترمذی وقال: حسن غریب عن این عمرہ قال: (سافرت مع النبی طِہُ 
وأبی بکر وعمر وعثمان فکانوا یصلون الظھر والعصر رکعتین رکعتین لا یصلون قبلھا 
ولا بعدھاء وقال عبد الله: لو کنت مصلیا قبلھا أو بعدھا لتممتہا ا ھ؛ (۷۱:۱). وأخرجه 
مسلم أیضّاء کما قاله ال حافظ فی ”الفتحٴ )٣۷٤:٢(‏ فھو محمول علی حال العجلة 
والسیرں وحدیث الباب عن ابن عمر محمول علی حال القیام والاطءثنانء أو الفعل 
مخمول علیٰ المزمة والٹرك علی الرخصة, .. 
قال الٹرمذی: م اختلف اھل العلم بعد لابی ُء فرأی بعض اأصحاب النبی َكّ 
ان یتطوع الرجل فی السفرء وبە یقول اأحمد وإسحاقء ولم یر طائفة من أُھل العلم ان 
یصلی قبلھا ولا بعدھاء ومعنی من لم یتطوع فی السفر قبول الرخصةہ ومن تطوع فله فی 
ذلك فضل کثیرء وھو قول اکٹ اُھل العلم یختارون التطوع فی السفر اھ (۷۲:۱). وفی 
”رد ا حتار“: وقیل: الاُفضل الترك ترخیصاء وقیل: الفعل تقرباء وقال الھمدانی: الفعل 
ک التزول والترك حال السیرء وقیل: یصلی سنة الفجر خاصةہ وقیل: سنة الغرب أَیضًا 
”بحرٴء قال فی ”شرح النیة“: والأعدل ما قاله الھندوانی اھ (۸۲۸:۱ و۸۲۹). 
قلت: والاظھر عندی ما نقله الترمذی عن الاکٹر ولکن التاکد لا ییقی فی السفر 
للراتبة مطلقا غیر سنة الفجرء ء کما یفیدہ اختلاف العلماء فی فعلھا وترکھاء واختلاف 
الآثار عن النبی يك فتبقی الرواتب فی السفر سنة غیر مؤکدة. ولا تلتحق بالتطوع 
الطلق کما زعمہ ابن القیمء وسیأتی کلامنا معهء وأما رکعتا الفجر مؤکدة سفرا وحضرا 
جمیعاء کما سیأتی واللہ تعالی أعلم. 








إعلاء السنن التطو ع في السفر 7 ۳٣۰‏ 


ا حضر والسفر فصلیت معہ فی الحضر الظھر أٌربعا وبعدھا رکعتین؛ وصلیت 
معه فی الظھر رکعتین وبعدھا رکعتین والعصر رکعتین. ولم یصل بعدھا 
شیئاء والمغرب فی الحضر والسفر سوا ثلاث رکعات لا ینقص فی حضر ولا 
سفر وھی وتر النہار وبعدھا رکعتین). رواہ الترمذی (۷۲۰۱) وحسنہ وأخرج 
الحصاوی بسند حسن وزاد فيه: (وصلی العشاء رکعتین وہہدصا 
رکعتین اھ) .)۲٢٢:١(‏ 
٣‏ - عن: أُبی ھریرة رضی اللہ عنہ قال: قال رسزل آف0 رلا 
'تدعوا رکعتی الفجر ولو طردتکم ا حیل). اأخرجه أحمد وأبو داود وقال 
العراقی: إن ہھذا حسدیث صسالح اھ کذا فی ”الئیل وقسد مر فی 
بات الترافل:(٢:٤۹٦۲):‏ 

٤‏ عن: عامر بن ربیعة رضی اللہ عنه: (أنہ رأی النبی علُ یصلی 
السبحة فی اللیل فی السفر علی ظھر راحلتہ. أخرجہ الشیخان کذا فی ٴ زاد 


۱ قولہ: ”عن أبی ھریرۃ إلخٴ. قلت: دلالته علی تاکد سنة الفجر فی السفر ظاھرق 
فان طرد ال خیل اُکثر ما یکون فی السفر دون ا حضرہ وقال البخاری رحمہ اللہ فی 
”صحیحهٴ: دو رکع النبی لج فی السفر رکعتی الفجر اھ. قال ا حافظ فی ”الفتح“: 
ورد ذلك فی حدیث أبی قتادة عند مسلم فی قصة النوم عن صلاۃ الصبح؛ ففیه: (ثم صلی 

رکعتین قبل الصبح ثم صلی الصبح کما کان یصلی اھ٭ .)٣۷٤:٢(‏ قلت: وکان ذلك 
قضاء فاقدر بە تأکدھا ادایٰ 

قال الحافظ: نقل النووی تبعًا لغیرہ أُن العلماء اختلفوا فی التنفل فی السفر علی 
ثلائة اأقوالء المنع مطلقاء والجواز مطلقاء والفرق بین الرواتب والمطلقة (کالتہجد والوتر 
" والضحی ما لا تعلق لە بالفرائض) وھو مذھب ابن عمرء وأغفلوا قولا رابعا وھو الفرق 
بین النہار واللیل فی ا مطلقة وخامسا وہو ما قد فرغنا من تقریر اھ. وھو ما ذکرہ قبل 
ذلك من الفرق بین الرواتب التی قبل الفرائض والتی بعدھاء فیؤتی بالاأولی دون الثانیة 

قلت: وت رکوا قولا سادسا وھو قاله الھندوانی منا: الفعل حال النزول والترك حال السیر. 

قوله: ”عن عامز بن ربیعة إلخٴ. قلت: ,ےٹ-ئع“0 قیام الا سکاازو تاد 





چج- ۷ ٰ التطوع في السفر ۳۳ 
العاد“ٴ (١:٣۱۳)ء‏ وقد تقدم حدیث ابن عباس وابن عمر بلفظ: (الوتر فی 
السفر سنة6؛ء وسندہ حسن فی باب وجوب القصر. 


فی السفر ظاہرة. قال الحافظ العلامة ابن القیم فی ”الھدی“: وکان من هدیہ طََكُ فی 
سفرہ الاقتصار علی الفرض ولم یحفظ عنه َلِكُ أنە صلی سنة الصلاة قبلھا ولا بعدھا إلا 
0 00 “0 قال ابن عمر: وقد 
سٹل عن ذلك فقال: (صحبت النبی يك فلم ارہ یسبح فی السفر؛ء ومرادہ بالتسبیح 
السنةہ ولا فقد صح عنہ یگ أنه کان یسبح علی ظھر راحلتہ حیث کان وجھہہ قال 
الشافعی رحمہ اللہ: وثبت عن النبی ُّ أنه کان ینتفل لیلا وھو بقصر إلی ان قال: وھذا 
هو الظاھر من ھدی النبی و أنە کان لا یصلی قبل الفریضت. المقصورۃ ولا بعدھا 
شیئساء ولم یکن یمدےع من التطوع قبلھا ولا بعسدھاء فھو کالتطوع المطلق لا أنه 
سن راتبة للصلاۃ کسنة صسلاہ الإقامة ولےم یکن ابن عمر یصلی قبسلھا ولا 
بس_دھا شیاء والله اأعلم اھ )٤: ١(‏ ملخصا. 

قلت: یرد علی إطلاقه حدیث براء الذی بدنا الباب بەہ فھو مشعر بمواظبتہ یی 
علی الراتبة قبل الظھر فی السفرء وإن حمله اأحد علی سنة الزوال منعنا الفرق بینہا وہین 
الراتبة وقلنا: مواظبته علی غیر الراتبة تشعر بمواظبته علیہا بالاًُولی. والعمدةۃ فی ھذا الباب 
عند ابن القیم قول ابن عمر وفعلهء وقد روینا عنه فی الباب ما یدل علی أنه مل کان 
یصلی الرواتب بعد الفرائض فی السفر وا حدیث حسن الترمذی. وقال: سمعت محمدا 
یقول: ما روی ابن أبی لیلی حدیئا اُعجب من ھذا اھ (۷۲۰:۱). وکفی بالبخضاری 
محسنا وموثقا. 

وأما قول ابن عمر: (لو کنت مسبحا لأتممت) فقد ذکرنا تأُویله ومعناہ ان الرواتب 
لا تبقی مؤکدة ذ فی السفر کا حضر فینبغی مراعاۃ حال الرفقة فی إتیانہاء فان أثقل علیہم 
ت رکھاء أو اُخرھا حتی يأتی بہا علی ظھر الراحلةہ فأنکر این عمر علی شدة اھتمام القوم 
بہاء ولم'ینکز سنیتہا فی السفر مطلقاء ولم یرد اُنہا فیه کالتطوع المطلق؛ ومن ادعی ذلك 
ہو دو وچ شوپ ہت 

قلنا. واللہ تعالی اعلم وهو الأعز الاأکرم. 








ولیکن هذا مسك ا تام للمجلد السابع من الکتاب وطابع الاإتمام: وا حمد للہ العلی 
الأعلی الوهاب المنعامء علی متواتر إحسانه والإنعامء علی ھذا العبد الغریق فی بحر الاآثام؛ 
وصلی اللہ تعالی علی خیرۃ ا خلق وصفوۃ آلوجود سیدنا محمد النبی الأمی علی الدوام 
نعل آله راسکیات رازراعت زذ اف ا 2اک اس وس رف نا کنا 
لی یوم القیام. بج 

وکات الفراغ ضحوۃ یوم ا حمیس غرة رمضان سنة ١٣۱۳ھ‏ فی ظل العارف باللہ 
تاج الملة ومجددھاء وسراج الأمة وحکیمھاء التقی النقی الفقيه الولی؛ وا حدث ال حافظ 
الفقة الثبت ا حجة الشیخ مولانا محمد أشرف علی التہانوی أدام اللہ ظلال ب ركاتہ 
ورفع فی أعلی علیین درجاتہ آمین- وأُنا العبد الفتقر إلی ربە الصمد ظفر أُحمد بن لطیف 
اأحمد العثمانی. خادم الإفتاء وتألیف ا لحدیث الشریف با حانقاہ الإمدادیة بتہانه بہون؛ 
صینت عن الآفات والفتنء وآخر دعوانا أُنَ ا حمذ للہ رب العالمین.. 


ا عو و جع 








إعلاء السنن ۱ روج 


فھرس ما فی ا جزء السابع من الابواب والفوائد 
الموضوع 


0ا :اکر افال والسان سجههسھیوکجچٹوٗسسھسھڈ کس 
حکم السنن قبل الظھر وبعدہ سیک جاٹ مکی مفاس مت 
تاکید السنتین قبل الفجر ترسوس سیت سس امج شوہ 
بل ضرا انی کر سی ای کات 9 مر مم ھن 
دعاء النبی لمن صلی أربعا قبل العصر ا رک ا ا ا ا 
حکم الأربع بعد صلاة ال جمعة چا سا سس ےھت 
حکم الأربع قبل ا جمعة و سو جح ٰسُٗسسس ہت 
اختلاف العلماء فی الصلاۃ بعد ا جمعة سٌ٠ّّسسيھَومشسہ‏ 
ذلائل الرّق اِخَطَقا مُذاالأمٗمسصصعدمسشسمسممھمھست 220 
حدیث: من کان مصلیا بعد ال جمعة فلیصل ستا سر ا ا ےن 
مذھب أبی حنیفة ان السنة بعد ا جمعة أربع نی ا ا 
کیفیة أداء ال رکعتین والاأربع بعد ا لجمعة والاختلاف فیہا رکشت 
حکم السنن بعد اللغرب ا ا ا کو فا 0ا 0ءجما وا وراھرت ا و 
حدیث: بین کل أذانین صلاۃ کن نت ا ےش نت 
تتمة فی کراهة التکلم بین السنن الراتبة والفرائض ٠................‏ ء2۶20 
تتمة فی حکم الاضطجاع بعد رکعتی الفجر ..... اوس 
استحباب قراءة سورۃ الکافرون والأاخلاص فی رکعتی الفجر ............. 


استحباب الصلاة للنوبة والحاجة یسر مت فا مات سےا 





إعلاء السان یس و سید 


استحباب قیام لیلی العیطائق جو میمش اضف مھ سوا ا سن ا 
استحباب صلاة الاستخارة إذا ھم ّ7 مارکا چو مض ینہ 
کیفیة اداء صلاةۃ التسبیح دک وو ڈو درد وو وو وو ژرروہو سسگٹ کی وی رڈ 


انعخات اوه لاجد جح تی مسنت گنت 
تطویل القیام أفضل ام کثرة ال رکوع والسجود؟ یھی امت ھی ھی کے کا کے 
صلاة اللیل إحدی عشرة رکعة 7-90 او ا ا ا و 
فضل صلاة ائلیل علی صلاة النہار ےت ےت 
فائدة: فی نافلة السفر والقدوم منهہ ا ای ری ںیہں 


باب جواز التتفل قاعدا بغیر عذر نفد سس سد ات ےس ےس 


باب جمع القیام والقعود فی رکعة من النفل دش لاہ 
باب جواز التطوع علی الراحلة سومحًٗسممھضھمسمیسھی 
أفضلیة العطوع فی البیت مع جوازہ فی السجد یمام دم شس ھت 
باب التراویح تسس امھ ٹک سس سھلامسستھفککمنت 
ثبوت التراویح با جماعة عن النبی عَللُ کرو سس وس ااس جس 
صلاة التراویح عشرون رکعة بأمر عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه 0820 
کیفیة قراءة القرآن فی التراویح مصسٗج جس مس ومسجوست 
کراہة الجماعة فی اانوافل والوترسوی التراویح والکسوف والاستسقاء والعیدین بالتداعی. 
الإاخفاء مطلوب فی صلاة النوافل مس او ٗش رم ھتہ 
باب کراهة ا حروج بعد الاذان من الملسجد......: مسے ستس نت 
باب جواز سنة الفجر عند شروع الإمام فی الفریضة 0 9ت۲ 
امتنع ابو زرعة وأبو خاتم من الروایة عن البخاری لاأجل مسألة اللفظ سے 
ال جواب عن إیراد بعض الناس علی النیموی وف را اس سس سس ھا سارک کاو 
جواز الڑیتار عند إقامة صلاة الفجر ٠..‏ سکم سشسحستہ 
التنبيه فی اقتصار سنتی الفجر لفوت ا جماعة 02.017 
باب قضاء السنن والاوراد وتحقیق قول ا حاکم ضس سم امہ 
وقت قضاء سنتی الفجر إِذا فاتتہ سی ےس ھجت 
وقت قضاء السنن الأُربع قبل الظھر إذا فاتت بلس ممصٗممحساضحسد 


۸ 
۹ 
۹ 


٦٠٦ 
٦٦ 
۸ 








فائدة تامة باحثة عن وجوب القضاء علی ا لمعتمد..... سے 
باب وجوب الترتیب و لئ الاداء وی و ا ا یو و تو و ا وو ا وی کو وا ا کو و 
فائدة فیما یسقط به الترتیب کا تھی سس ھا ھا دی رم ھماہ جم سر کچھ نار سای 


باب وجوب سجود السھو ‏ وکونہ بین السلامین یہہ ں1 
باب التشھد بعد سجود السھو سی صقر سض عامج امہ مواا اک ھی دہ فا ٹاو 
باب سقوط سجود السھو عن اللؤتم بسھوہ ولزومہ عليه بسھو إمامهہ و2 
باب من سھا عن القعدةۃ الاولی أو الاخیرة عو قھ یھ رظ ھس 22و اتا - 
باب حکم الشك فی عدد رکعات الصلاۃ مو اھ ھا سیسات 


فائدةۃ فی وجوب السجدتین بطول التعحری شتھھفمٗماتکےھسسنت 


مشروعیة تذکیر القوم إمامھم إذا سھ ممیت جوا 
وجوب سجود السھو علی المسبوق بسھو إمامہ رر ںیہں 


باب الصلاة فی السفینة سر ا تی اش ےس مت 
باب جواز الصلاۃ علی الدابة بالڑیماء لعذر جس تی سشرمسی یس جھ ما 


دلیل وجوب السجدة علی السامع مطلقا... شر سفاس مات 
تأبید ا حنفیة بحدیث أبی بکرة أُن الثانیة من الحج سجدة الصلاة دون التلاوۃ . 
اختلاف الائمة فی سجدۃ النمل و و و و و ا و ام ا وو روا و عق ا 6 و696 


صلایه 


پیییه 


یھ 


3705-0 


تیم 


یه 


یھ 


ملی*دھ 


لیم 


بممییھ 





إعلاء السان اح ۷۳ے 





الدلالة علی إجزاء ال رکوع عن سجدة التلاوۃ ےسس ےھ سوح سس 
ثبوت اشتراط الوضوء للسجود ما یشترط لصلاة النافلة میں ہر یں 


التتمة الثانیة والثالئة والرابعةمممممسمووم”مممم 9 9ج 
باب استحباب سجود اصے سی کعسھمسس سک و 


لا تسافر امرأة ثلاثة أیام إلا مع ذی محرم اھ روا‫ کون 
اأحادیث وآثار قد تواترت فی تحدید السفر الشرعی بمسیر ثلاث لیال مت 
باب وجوب القصر فی السفر ‏ وکراھة الاتمام ۳۶ "۶" 
القصر فی السفِر عزیمة لقول ابن عمر 0 صسص9ت۹۰٘ٗس<9 9 تی 
تحقیق العلامة ا جصاص فی قصر الصلاۃ ساس اد سڈ کہ تافو 
فرضت الصلاۃ رکعتین رکعتین إلا للغرب 010ب 09, 
حدیث: صدقة تصدق اللہ بہا علیکم فاقبلوا صدققه ٠...............‏ ےت 
الدلالة بحدیث أبی ھریرۃ علی مواظبة النبی وأصحابہ علی ال رکعتین فی السفر .. 
الصلاة فی السفر رکعتین وھی تمام وو وا کل ففویوصماظس سو وک و کر وت 
تتمة فی بیان سبب إتمام عثمان فی حجته سس تھاکھشگاکٛ-عتت 
القبیح لن أُم الصلاۃ قی السقوتسس سس وت 
باب القصر إِذا فارق البیوت میا رشیہ می اھر ود فو ار اصی مرا ا 
باب القصر إلی ان یدخل موضع الإقامة کھمممل لسلست 
باب القصر ما لم ینو الاقامة خحمسة عشر یوما ھٌمسو سمش ھتہ 
عادة ا حدثین فی تحسین الأ؟حادیث ا ا ا ا تہ 
یقصر من لم ینوالقامة وإن فا در کلاس کر تی رض اخرب راہ ٹیڑا الاقامة. 
صلاة اللسافر خلف ا قیم وإتمامھا ساس سے ھت 
و 9 .تر مات 
حدیثٹ: سد ات السعةفی اللیل ٹی السٹر غلی ظھر وراحل وہہ گے 


